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EMENTA DA DISCIPLINA

Os conceitos de cultura
As diversidades culturais brasileiras

Cultura popular

UNIDADE1 - OS CONCEITOS DE CULTURA

Tematica da1? semana (08/08 a 15/08/2011)
Topico 1

Introducao

1 Cultura - Termo polissémico

1.1 O projeto inicial - etnologia e etnografia

Tematica da 22 semana (15/08 a 22/08/2011)
1.2 Breve introducao a antropologia

1.2.1 A Antropologia Cultural

Tematica da 32 semana (22/08 a 29/08/2011)

1.2.2 Estudos sobre Raca - da antropologia fisica a antropologia

cultural



Tematica da 4° semana (29/08 a 05/09/2011)
Topico 2

2 Abordagens Antropoldgicas

2.1 Visao evolucionista

2.2 Etnocentrismo

Tematica da 5% semana (05/09 a 12/09/2011)
2.3 Visao funcionalista
Tematica da 6° semana (12/09 a 19/09/2011)

2.4 Visao estruturalista

UNIDADE 2 - AS DIVERSIDADES CULTURAIS BRASILEIRAS

Tematica da 7% semana (19/09 a 26/09/2011)

2.1 Pluralidade Cultural na sociedade brasileira

Tematica da 82 semana (26/09 a 03/10/2011)

2.2 Cultura Popular

92 semana (03/10 a 08/10/2011)

Revisao



OBJETIVOS DA DISCIPLINA

a) Conhecer o conceito de antropologia, e suas diferentes

abordagens tedricas de pensamento cultural;

b) Identificar as variacoes do conceito de cultura, que percorre o

século XIX a sociedade contemporanea;

c) Compreender aspectos da formacao cultural brasileira, na sua

dinamica historica.

d) Conhecer o conceito de cultura popular, nas suas diferentes

formas de manifestacoes.

DESENVOLVIMENTO

a) O programa sera desenvolvido em ambiente virtual de

aprendizagem - Moodle;

b) cabe aos estudantes participar por meio de discussoes e
colaboracoes, atividades praticas de elaboracao de producoes

escritas;

c) convém que os estudantes realizem as leituras de forma
intensiva e sistematica e que participem ativamente das atividades

programadas;

d) cabe a cada estudante atender as solicitacoes de participacao,
bem como manter assiduidade e pontualidade no desenvolvimento

das tarefas solicitadas na disciplina.



AVALIACAO

Avaliacao € permanente;
Todas as avaliacoes recebem conceitos de que variam 0 a 10;

A atribuicao de conceitos é feita exclusivamente pelo professor e

observa dois critérios basicos:
1) exposicao adequada do conteldo/tema;

2) correcao da linguagem;

Dessa forma, a disciplina prioriza aspectos centrais:
1) Aprendizagem dos conceitos basicos;

2) Desenvolvimento de producao textual;

3) Criatividade;

4) Participacao.

SISTEMATICA DE AVALIACAO

Realizacao das atividades propostas nas unidades. Cada atividade
tera um valor que sera somado as demais atividades, finalizando

com a nota maxima 10,0.

Atividades entregues fora do prazo previsto nao terdao o mesmo

peso avaliativo.



Realizacdo da prova presencial, com valor 10,0.

A média sera o somatorio das notas das atividades (Unidade 1 e
Unidade2 + nota da prova presencial/dividido por 3. O
académico(a) sera considerado aprovado tendo média igual ou
superior a 7,0. Académicos(as) com média inferior a 7,0 deverao

realizar a prova de exame.

LEMBRE-SE:

Quando realizar as atividades de pesquisa solicitadas, inclua as
fontes de consulta. Nao se limite a Wikipédia! E muito pouco em

termos académicos.

Ao final da disciplina, sera realizado um forum de revisao dos
conteudos trabalhados nas unidades. Participe, pois esta sera uma

otima oportunidade de preparacao para a avaliacao presencial.

ACOMPANHAMENTO DA DISCIPLINA

O acompanhamento da disciplina sera realizado pelo Professor e
pela tutora a distancia. Nao fique com dlvidas. Sempre que
necessario, envie suas duvidas e sugestoes através de mensagens.
Faremos o possivel para responder em um prazo maximo de 24

horas.

Fique certo (a) de que, caso haja necessidade de alteracao em

prazos e datas, vocé sera avisado (a) com antecedéncia.

Lembre-se, em qualquer divida, entre em contato com a sua

tutora!

Abracos e bons estudos!




1.2 Breve introducédo a antropologia

A ANTROPOLOGIA: uma chave para a compreenséao do leam

Uma das maneiras mais proveitosas de se dar a cenhgna area do conhecimento €
tracar-lhe a historia, mostrando como foi variandseu colorido através dos tempgs,
como deitou ramificagbes novas que alteraram sewatde base ampliando-o. Para
tanto é requerida uma erudicdo dificilmente encad#& entre os especialistas, pois
erudicdo e especializacdo constituem-se em opaoateridicdo abrindo-se na ansia de
dominar a maior quantidade possivel de saber, ae@apzacdo se fechando no

pequeno espaco de um conhecimento minucioso.

Fonte

QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. Prefacio. In: LARTINE, Francois. Aprender
Antropologia. Sado Paulo: Brasiliense, 2003. p. 5-6.

A preocupacgao em conhecer o homem, suas diversaadale produzir e de sua
organizacdo social tem sido a ocupacao e o inemssnuitas disciplinas e ciéncias.
Por conseguinte, dizer que a antropologia signifiestudo ou a ciéncia do homem é
simplificar um campo de estudo que se faz complEstreitos sdo os caminhos entre a
antropologia e a cultura.

Dessa forma, é pertinente dizer que a antropok®@cupa da dimenséao integral
do homem, cuja analise abarca sua dimenséao cudtimalogica no dizer de Laplantine
(2003, p.7-8),

O homem nunca parou de interrogar-se sobre si mdsmdodas as
sociedades existiram homens que observaram hofnenA.reflex&do
do homem sobre o homem e sua sociedade, e a elabada um
saber sdo, portanto, tdo antigos quanto a humamidagke deram tanto
na Asia como na Africa, na América, na Oceania @alaropa. Mas,
0 projeto de fundar uma ciéncia do homem — umapalogia- €, ao
contrario, muito recente. De fato, apenas no fittaséculo XVIII é
gue comega a se constituir um saber cientifico fleiensamente
cientifico) que toma o homem como objeto de comhesto, e ndo
mais a natureza; apenas nessa época € que ooesiginiifico pensa,
pela primeira vez, em aplicar ao préprio homem éfodos até entdo
utilizados na area fisica ou da biologia.[...] Axiedades estudadas
pelos primeiros antropdlogos séo sociedades Igngthas quais sdo
atribuidas as seguintes caracteristicas: sociedddeslimensdes
restritas; que tiveram poucos contatos com os grumnhos ; cuja



tecnologia € pouco desenvolvida em relacdo a nessas quais h

a

uma menor especializacdo das atividades e func¢leigsis Sédo
também qualificadas de “simples”; em consequencielas irdo
permitir a compreensdo , como numa situacdo derdsly® , da

organizacao “complexa”de nossas proprias sociedades

Para pensar as sociedades humanas, a antropologiarg detalhar os seres

humanos, quer nas suas especificidades culturaisua relacdo com a natureza, quer

nos seus aspectos fisicos. Diante disso, a culpara, o conhecimento antropologico,

contempla dimensdes como a linguagem, os valoegrencas, 0s costumes e

rituais, entre outras tantas dimensdes.

0s

O estudo do homem inteiro

SO pode ser considerada como antropoldgica umaladpem integrativa que obijeti

levar em consideracdo as multiplas dimensdes do hsenano em sociedad

Certamente, o acumulo dos dados colhidos a partibdervacdes diretas, bem com

e

0O

aperfeicoamento das técnicas de investigacdo, zendunecessariamente uima

especializacdo do saber. Porém, uma das vocacOesesnale nossa abordagem

consiste em ndo parcelar o homem, mas, ao contedridentar relacionar campos

investigacdo frequentemente separados. Ora, existenwo Aareas principais da

antropologia , que nenhum pesquisador pode, eddwmmte , dominar hoje em d

mas as quais ele deve estar sensibilizado quaabalita de forma profissional €

algumas delas , dado que essas cinco areas malt@des estreitas entre si.

A antropologia bioldgica (designada antigamente sob o nome de antropdiisita)

consiste no estudo das variagdes dos caracterégibas do homem no espaco e

tempo. [...] Assim, o antropdlogo biologista levara consideracdo os fatores cultuf

que influenciaram o crescimento e a maturacdo dividuo. Ele se perguntard, p

de

m

no
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exemplo: por que o desenvolvimento psicomotor tenca africana € mais adiantado

do que o da crianca europeia? Essa parte da aluigiggdonge de consistir apenas

estudo das formas de cranios, mensuracdes do esguamanho, peso, cor da pe

anatomia comparada das racas e dos sexos, intsgeesga especial - desde os anos
pela genética das populacbes, que permite discergire diz respeito ao inato e

adquirido, sendo que um e outro estéo interagiottircuamente. Ela tem, a meu v
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um papel particularmente importante a exercer gaeando sejam rompidas as rela¢p

entre as pesquisas das ciéncias da vida e dasasiénenanas.

A antropologia pré-histérica € o estudo do homem através dos vestigios mat
enterrados no solo (ossadas, mas também quais@ueasrda atividade humana). S
projeto, que se liga a arqueologia, visa reconstitsi sociedades desaparecidas, t
em suas técnicas e organizacdes sociais, quansaasrproducdes culturais e artistic
[...] O especialista em pré-historia recolhe, paksente, objetos do solo. Ele real
um trabalho de campo, como o realizado na antrg@okncial na qual se beneficia

depoimentos vivos.

Antropologia linguistica. A linguagem é, com toda evidéncia, parte do patmim
cultural de uma sociedade. E através dela que disidoos que compdem un
sociedade se expressam e expressam seus Vvaloras, psaocupacoes, se
pensamentos. Apenas o estudo da lingua permitereenmger: o como 0s home
pensam 0 que vivem e 0 que sentem, isto €, suagocEs psicoafetivas
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psicocognitiva; o como eles expressam o univergsecial ( estudo da literatura, ngo

apenas escrita, mas também de tradicdo oral); o,comalmente, eles interpretam se
proprios saber-fazer ( area das chamadas etnag$ehcj...] Ela se interessa tambg
pelas imensas areas abertas pelas novas técnidasma® de comunicagdo (mass me

e cultura do audiovisual).

A antropologia psicolégical...] consiste no estudo dos processos e do fuaoiento

do psiquismo humano. De fato, o antropélogo € eameira instancia confrontado n&o

a conjuntos sociais, e sim a individuos. Ou sejmeste através dos comportamentd
conscientes e incoscientes- dos seres humanosubamtis podemos apreender e
totalidade sem a qual ndo é antropologia. E a rpeioqual a dimens&o psicoldgical
também psicopatologica) é absolutamente indissecéy campo do qual procuram

aqui dar conta. Ela é parte integrante dele.

A antropologia social e cultural (ou etnologia)...] toda vez que utilizarmos a par
de agora o termo antropologia mais genericamergggreanos nos referindo
antropologia social e cultural (ou etnologia), rpascuraremos nunca esquecer que

€ apenas um dos aspectos da antropologia. Um gmxtas cuja abrangéncia

us
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consideravel, ja que diz respeito a tudo que domstma sociedade: seus modos|de
producdo econdmica, suas técnicas, sua organipatifioa e juridica, seus sistemas|de
parentesco, seus sistemas de conhecimento, suggm<reeligiosas, sua lingua, sua
psicologia, suas criacdes artisticas.
Isso posto, esclarecamos desde ja qaet@ppologia consiste menos no levantamento
sistematico desses aspectos do que em mostrar eérangarticular com a qual estdo
relacionados entre si e através da qual aparesgegiicidade de uma sociedade.

Fonte
LAPLANTINE, Francois Aprender Antropologia. S&o Paulo: Brasiliense, 2003. p. 10-11.

1.2.1 A Antropologia Cultural

Na contemporaneidade, existem intensas relacOesi@ates entre paises,
culturas e economias, mas, para a comunidade f@antéssa realidade apresenta-se
complexa, configurando-se, muitas vezes, como uifiauldade a mais para se
apreender as realidades. Ha que se consideragwimela do conhecimento cientifico
para a busca da compreenséao das formas pelasagusosiedades humanas estruturam
sua organizacao societaria em lugares e épocasrdis.

Posto isso, devemos ter a clareza de que a padmtropologia, no sentido
etimologico, vem do greganthropos,que significa homem/pessoadagiia ou logos,
gue quer dizer ciéncia, estudo. Assim, antropolége ciéncia do homem, (MELLO,
2003). Nao obstante, ocupa-se do estudo da id=g#o das formas como os diferentes
grupos habitam, alimentam-se, vestem-se, como egjasizam suas relacdes sociais,
suas manifestacdes religiosas e como compreendsignificado dos seus simbolos.
Desse modo, é importante destacar que a antropod@gconcentra nas questdes que
envolvem a dicotomia do homem, visto como um sereitto animal e como um ser

social que aprende comportamentos.

A antropologia Cultural
A passagem da antropologia social (particularmeie®envolvida na Franca e mais
ainda na Inglaterra) para a antropologia cultieapécialmente americana) corresponde

a uma mudanca fundamental de perspectiva. De uo dadntropologia se torna uma




disciplina autbnoma, totalmente independente d#legia. De outro, dedica-se uma

atencdo muito grande menos ao funcionamento dastuipSes do que ao
comportamentos dos proprios individuos, que sasiderados reveladores da cultur

[72)

qual pertencem. [...] A cultura por sua vez nd@méanmais que o proprio social, mas

considerado dessa vez sob o angulo dos caractesistivbs que apresentam
comportamentos individuais dos membros desse gropm como suas producd
originais (artesanais, artisticas, religiosas...).

A antropologia social e a antropologia cultural tgortanto um mesmo campo

de

investigacdo. Além disso, utilizam os métodos (gtaficos) de acesso a esse objeto.

Finalmente, sdo animadas por um mesmo objetivo & ambic&o idénticos: a andli

comparativa (muito mais afirmada, porém na antagal cultural do que n

se

a

antropologia social). Mas, 0 que se compara no grancaso € o social enquanto

sistema de relagdes sociais, sendo que, no seguatdese do social tal como pode

ser

apreendido através dos comportamentos particutBresnembros de um determinado

grupo: nossas maneiras especificas, enquanto haenemnsheres de uma determingda

cultura, de pensar, de encontrar, de trabalhar,distrair, reagir frente ao

acontecimentos (por exemplo, o nascimento, a doantarte).

E dificil dar uma definicdo que seja absolutameatisfatoria da cultura. Kroeber, U
dos mestres da antropologia americana levantoudead®. Propomos est@.cultura é
0 conjunto dos comportamentos, saberes e saber-fazaracteristicos de um grupo
humano ou de uma sociedade dada, sendo essas atidies adquiridas através de

um processo de aprendizagem, e transmitidas ao comjo de seus membros.

Detenhamo-nos um pouco para sublinhar que, a M@ssapenas a no¢ao e cultura,
contrario da de sociedade, é estritamente humarjaA$sim o distingue a socieda
humana da sociedade animal, e até da sociedadarceldo € de forma alguma
transmissdo das informacdes, a divisdo do trabahespecializacdo hierarquica (
tarefas (tudo isso existe ndo apenas entre os @nimas dentro de uma unica céluld
e sim essa forma de comunicacdo propriamente alljue se da através da troca |
mais de signos e sim de simbolos, e por elabordgdatividades rituais aferentes
estes. Pois, pelo que se sabe, se 0s animais pazesale muitas coisas, nunca se

algum soprar as velas de seu bolo de aniversadgaZao pela qual, se pode haver U
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sociologia animal (e até, repetimo-lo, celulag), antropologia € por sua vez

especificamente humana.

Finalmente, a antropologia cultural estuda o socialem sua evolucédo, e

Ay

particularmente sob o angulo dos processos de cotda difusdo, interacdo €
aculturacao, isto €, de adocdo (ou imposicdo) dawrmas de uma cultura por

outra.

Fonte
LAPLANTINE, Francois. Aprender Antropologia. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003. p.
95-98.

No inicio do século XX, o contexte otimismo da sociedade ocidental havia
sido abalado fortemente. No campo politico-econdyracl Guerra Mundial deixou um
cenario de destruicédo e penuria na Europa: mildéesdas aniquiladas, principalmente
de jovens advindos dos extratos mais baixos dalagn, uma vez que a elite se
manteve distante dos combates. O eixo econdminsfédu-se para os Estados Unidos
da América, e a industria bélica tornou-se o grareder de produtividade. Em funcao
da reconfiguracdo do mapa europeu e das criticasaeordos de paz, comecou a
ascensao dos regimes autoritarios, tanto os desbasdista, como os fascista e nazista.

Em termos intelectuais, a obra de Sigmund Freudr{d@elos Sonhos, 1900)
abalou as certezas de uma sociedade racionalmagpéeics, trazendo a tona que o
individuo € menos movido pela racionalidade e figle arbitrio do que por desejos
subconscientes e pela sexualidade. Finalmentegrszas de ciéncia moderna sao
contrapostas as teorias da relatividade do fisiter Einsten, que recebeu o prémio
Nobel em 1922 (Eriksen e Nielsen, 2001).

Este novo contexto da modernidade coloca novasrragacdes para oS
pensadores do periodo: a critica aos sistemas pleagdes generalizantes e a nogao
pujante e agora inegavel: a diferenca torna-sesdede.

Os Estados Unidos da América, neste periodo, coascansdo econdmica
conquistada durante a | Guerra Mundial, consolidancemo nacéo erigida sob o signo
da liberdade e da igualdade. A “América”, constaadpartir da composicao pluriétnica

de sua populacdo, desponta como o sonho de nagddgoais oportunidades para



todos. A identidade nacional americana aparece reeraferenciada de forma hifenada,
ligando a nacionalidade americana as etnias deraritalo-americano, luso-americano,
judeu-americano (Cuche, 1999). Nao é dificil peecefpue, neste pais, as questdes
ligadas a diversidade assumem uma relevancia acknte foi ali que perspectivas
pluralistas sobre a cultura encontraram solo fgaib se desenvolver.

Muitas obras e representantes dessa abordagema maasor parte, escritas por
americanos/as merece destaque, como cita (LAPLARTR003, p.97-98), “[...] 1927:
Margaret Mead publica Corning of Age in Samoa, qae retomado em Habitos e
Sexualidade na Oceania, em 1935, um livro que foimarco. 1934: Amostras de
Civilizagédo, de Ruth Benedict, certamente a obrés maracteristica do culturalismo
americano; 1939]...]".

Diante disso, € importante que se destaque o weReanz Uri Boas, um dos
primeiros antropdlogos a sistematizar e organizazonceito moderno de cultura.
Segundo (CUCHE, 1999, p.41-42),

[...] toda a obra de Boas € uma tentativa de pemshierenca. Para
ele, a diferenga fundamental entre os grupos husnénde ordem
cultural e ndo racial. [...] também, se dedicouastnar o absurdo da
ideia de uma ligagdo entre tragos fisicos e tragestais, dominante
na época e implicita na noc¢éo de “raga”. Parandle ha diferenca de
“natureza” (biolégica) entre primitivos e civilizas, somente
diferencas de cultura, adquiridas e logo, ndo édta] Ele foi um dos

primeiros cientistas sociais a abandonar o cono@#o‘raca” na

explicacdo dos comportamentos humanos.

O Culturalismo americano abarca diversas pers@ectsobre a pluralidade
cultural e teve muitos desdobramentos no século efXretanto, na primeira metade,
esteve sob a lideranga intelectualFtanz Uri Boas. Foi mentor, entre tantos nomes,
de Margaret Mead, Ruth Benedict e Gilberto Freyre.

Franz Boas

1858 — 1942
Minden, Germany — Nova York
Ph.D. em Fisica, University of Kiel (1881)

Antrop6logo

http://reflexaogeral.blogspot.com/2011/06/franz-
boas-rompendo-com-o0-evolucionismo.html




Vida e Obra
Franz Boas

Franz Uri Boas nasceu na cidade prussiana de Mif\gesifalia), na data de G

de julho de 1858, em uma familia de comerciantdsys. Entrou para a universida

em 1877, estudando sucessivamente em Heidelberm 8diel, onde se dedicou ¢

ciéncias naturais, especialmente Fisica. Em 18®hs Roncluiu seus estudos p
obtencédo do titulo de doutor, defendendo uma tetsilada “Contribuicbes para
Reconhecimento da Cor da Agua” (Boas, 1881), s@ni@cio do gedgrafo Theobs
Fischer. Nesta tese, realizada na area de ps@afifisciplina que busca compreendé
relacdo entre sensacgles fisicas e percepcdo mpaalBoas trata de questbes
intensidades de luz, considerando os valores datwtis das sensacdes, mas
reconhecia que haveria dominio de nossas expag&guie nao poderiam ser aplicay
a medidas quantitativas. Ja neste periodo, quastoa respeito das limitagdes
abordar as percepcdes e as sensacOes fisicas diEstrparametros das ciénc

naturais.

Em uma expedicao realizada a ilha de Baffin (Capaehtre 1883 e 1884, com

0 objetivo de estudar a influéncia da configuragétas condi¢des fisicas do ambie
sobre os padrdes migratérios dos esquimos, Boapreemde que esta problematic

extremamente complexa para ser abordada a partimdponto de vista mecanicist

Percebe que os fenbmenos como costumes, tradicoesigracdes nao poderiam sef

estudados sem que se considerasse suas causas lpgicas e sem conhece
completamente sua histéria. Esta experiéncia podersconsiderada o inicio de um
longo ritual de passagem que levaria Boas da geofjeaa antropologia.

Em 1886, participou de uma expedicdo de dois meseseio a provinci
Canadense de British Columbia, numa viagem de hsmmento dos costume
crencas e linguas das tribos indigenas da coste. désitou, entre outras tribos, a d
Kwakiutl, que se tornariam um de seus interessestlelos e pesquisas de campo a
final de sua vida. Com interesses essencialmentgyetficos, Boas procurou estud
linguas e mitos nativos e reunir objetos para éaggnuseoldgicas.

Apés retornar da expedicdo, tornou-se editor &sdistda revist&cience em
Nova lorque, permitindo que permanecesse em deéinitos Estados Unidos.
mudanca para os Estados Unidos representou um raarcua trajetoria profissiona

aproximando-se cada vez mais da antropologia, eandeu campo institucional ain
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fosse limitado neste pais. Um pequeno artigo, patth em 18890n alternating
sounds é considerado um marco dessa mudanca. Neste,8tigs chega a concluséo
de que as diferencas de audicdo em relacdo a umanesm entre pessoas (de
diferentes sociedades néo se deviam a causas féesgim a "apercepcao” diferencial [do
ouvinte com respeito aos sons a que estava acastuma

Em 1888, assumiu a cadeira de Antropologia na CMrkversity, em
Massachusetts, dedicando-se, sobretudo, ao ensipegquisa na area de antropolagia
fisica. Em 1896, Boas foi convidado para leciorarUmiversidade de Columbia, €m
Nova lorque, onde se tornou professor de Antropalo(l899), ministrandq,
principalmente, as disciplinas de Teoria Estafistee Linguas Indigenas Norte-
Americanas até sua aposentadoria, em 1936. Fagzof de Alfred Kroeber, Edward
Sapir, Robert Lowie, Ruth Benedict, Margaret Mealaville Herskovitz, além de
influenciar a obra de Gilberto Freyre, antropolbgasileiro que teve contato com Boas

durante seus estudos nos Estados Unidos.

Obras importantes:

The Mind of Primitive Marf1911)
Primitive Art(1927)

Anthropology and Modern Lif@928)
General Anthropology1938)

Race, Language and Cultu¢&940)

Fontes

Castro, Celso. Apresentacéo. firanz Boas — Antropologia Cultural. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 2005.

Castro, Celso. Resenha “Franz Boas: a formacéaatdapalogia Americana, (1883-1911)'.
Comunidade Virtual de Antropologia, Edigdo n° 23. Disponivel em
<http://antropologia.com.br/>. Acesso em: 3 jull@0

Di Deus, Eduardo. Boas e o “possibilismo ambiental” Antropologia e ambiente:entre
transgressdes e sinteses. Dissertacdo de MestPadgrama de Poés-Graduacdo em
Antropologia Social, Universidade de Brasilia, 2007

Nos Estados Unidos, a partir da influéncia de Baastropologia assumiu uma
acepcao vinculada a nocéo @altura relacionada aos aspectos espirituais de uma

comunidade. Neste sentido, cultura é associada ao desenvoltenpamticular de um
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povo ou localidade e aos aspectos cotidianos detrogdo sua nos modos de fazer, de
falar, de narrar e de pensar.

Boas publicou poucos livros, mas abundantes tegtosiais. Tal reserva a
publicacdo de obras mais acabadas devia-se a® Ew@ime que este autor mantinha
em estabelecer sinteses e conclusdes precipitalégsiopunha que fosse possivel e até
desejavel o antropdlogo ir a procura de leis. Porgrantinha-se cético quanto a
amplitude da construcdo de generalizacdes e léssadm que sO poderia ser realizada
com um grande acumulo de dados. Muitos comentadieredra de Boas afirmam que
0 mesmo era muito reticente sobre a competénciastiibelecimento de sinteses e
causalidades. Por isso, também foi reconhecido aomgrande colecionador de dados
etnograficos, atividade, alids, consagrada pelarsecao profissional junto a direcéo
de museus.

Boas foi um grande pesquisador e um professor der maagnitude ainda.
Tanto que, se quisermos compreender a correntedefire ele construiu, devemos ler
0s seus alunos. De acordo com Azcona (1992, pEBfgs introduziu nos Estados

Unidos uma perspectiva do estudo da cultura arpkertiluas orientacoes:

1. O estudo da difuséo e migragéao cultural,

2. O estudo da inter-relacao entre personalidanlétera;

Esta direcéo dupla se subdividiu em quatros campasvestigacéo ao longo do
desenvolvimento da Antropologia Cultural nos Essadaidos, que sustentavam como

tarefa primordial da antropologia as seguintes @smdes:

a. Realizar a critica ao evolucionismo classico;
b. Reconhecer como tarefa do antropdlogo a colesisiematizacdo dos dados

detalhados das culturas particulares;

Assim, a Antropologia Cultural desenvolveu estudosrca da antropologia
histérica (o particularismo histérico), etnolingida, estudos sobre raga e cultura e
personalidade. Todas estas linhas de investigag&p ap aprofundar seus estudos,
consolidaram a antropologia naquele pais, mantinlam comum uma critica
contundente a noc¢&volucionista de culturae um combate ferrenho a argumentos de

explicacéo racistas.
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Ainda nesta unidade - Unidade | - Veremos, de foesmecificaa visdo evolucionist

de cultura.




UNIDADE 1 - OS CONCEITOS DE CULTURA

INTRODUCAO

Cultura é uma preocupacdo contemporanea, bem viva nos seatpais. E um

preocupacgdo em entender os muitos caminhos queidos oS grupos humanos

suas relacbes presentes e suas perspectivas d®. fdu desenvolvimento da

as

humanidade esta marcado por contatos e conflitos srodos diferentes de organizar a

vida social, de se apropriar dos recursos natwaisansforma-los, de conceber a

realidade e expressa-la. A historia registra coomdéncia as transformacdes por que

passam as culturas, seja movidas por suas forgasas, seja em consequencia de

contatos e conflitos, mais frequentemente por arnbasotivos.

5SES

Por isso, ao discutirmos sobre cultura temos se®pr mente a humanidade em

toda a sua riqueza e multiplicidade de formas desténcia. S&o complexas

realidades dos agrupamentos humanos e as cartécasrigue os unem e diferenciam, e

a cultura as expressa.
Assim, cultura diz respeito a humanidade como odo tt a0 mesmo tempo

cada um dos povos, nagles, sociedades e grupondsim@uando se considera

culturas particulares que existem ou existiramg lsg constata a grande variacao de

Cada realidade cultural tem sua légica internaja devemos procurar conhecer p

as

as.

ara

que facam sentido as suas praticas, costumes, pgiie®e e as transformacoes pelas

quais estas passam. E preciso relacionar a vadgatkagrocedimentos culturais com

contextos em que séo produzidos. As variacdesanag$ da familia, por exemplo,

0s

nas maneiras de habitar, de se vestir ou de distris produtos do trabalho ndo séo

gratuitas.

Fazem sentido para os agrupamentos humanos queess, \sao resultantes de sua

histéria, relacionam-se com as condi¢cdes matedisua existéncia. Entendido ass

0 estudo da cultura contribui no combate a predtos;eoferecendo uma plataforma

firme para o respeito e a dignidade nas relacoemhas.

Notem, porém, que 0 convite a que se considera caltlira em particular njo

pode ser dissociado da necessidade de se consaderalacdes entre as culturas.

im,

verdade, se a compreenséo da cultura exige quense pos diversos povos, nacoes ,

sociedades e grupos humanos, € porgue eles estaiteengdo . Se ndo estivessem,




haveria necessidade nem motivo nem ocasido paraseueonsiderasse varieddde
nenhuma.
A riqueza de formas das culturas e suas relagdas foem de perto a cada um
de nds, ja que convidam a que nos vejamos coms semais, nos fazem pensar|na
natureza dos todos sociais de que fazemos paddanem indagar sobre as razfes da
realidade social de que partiihamos e das forcasagumantém e as transformam. |Ao
trazermos a discussao para tao perto de nés, #équds cultura torna-se tanto mais
concreta quanto adquire novos contornos. Sabea senla realidade cultural comum a
nossa sociedade torna-se uma questdo importantanddmo modo evidencia-se| a
necessidade de relacionar as manifestacoes e dieseaglturais com diferentes classes
e grupos que as constituem.
Vejam pois que a discussédo sobre cultura podeyjuosr a pensar sobre nossa
propria realidade social. De fato, ela € uma manestratégica de pensar sobre nossa
sociedade, e isso se realiza de modos difereriissezes contraditérios. E também um

tema repleto de equivocos e armadilhas.
Fonte

(SANTOS, José Luiz do€ que é cultura.16.ed. Sao Paulo: Brasiliense, 2006)

Livro disponibilizado no ambienteoodle

1 CULTURA - TERMO POLISSEMICO

Culturaé um conceito, como apontou Adam Kuper (2002), deéarsucesso. A
histéria “oficial” do conceito data da sua introdao¢cnas Ciéncias Sociais, pelos
antropologos evolucionistas, no final do século X% entanto, podemos reconhecer a
preocupacdo com os fenbmenos que ela descreveijda ramotamente, sempre que
algum pensador, em qualquer tempo e lugar, dediecuefletir acerca das tradi¢coes,
dos costumes e crencgas constitutivos da diferefciagtre os povos.

No seu percurso cientifico, foi primeiramente na amopologia que este
conceito foi desenvolvidp a tal ponto que a prOpria histéria da discipliesta
estreitamente vinculada a reflexdo em torno de saepcdes e possibilidades

explicativas. Hoje, entretanto, a cultura esta éordp se restringir & producao



antropoldgica. Migrou para outras searas, ondeatids, linguistas, historiadores e
ativistas politicos, entre outros, langcam méao dapeetiva cultural para expressarem
suas convicgbes. A expansdo vertiginosa do conoggocultura levou alguns
antropologos a questionar sua aplicabilidade, addaitque ele passou a ser usado para
explicar tantos fendbmenos que ja ndo chega a eselamuita coisa (Kuper, 2002).

Aprendemos da critica gmsitivismo cientificoque nomes e conceitos ndo sao
aleatorios, muito menos neutros. A linguagem é agé@ significativa intrinsecamente
ligada aos contextos sécio-historicos e as dispiggsoder que a produzem. Refazer os
percursos de filiagBes tedricas de determinadosettms € importante para evitar que se
cristalizem definicbes que transmitem sentidos @oné o ambiente onde s&o
utilizados, ou que tome como sindnimo aquilo que &eepcdes diversas.

Hoje, é comum escutarmos, muitas vezes, as palav@stura’,
“multicultarismo”, “interculturalismo” ora como Simimos, ora com sentidos muito
especificos O proprio conceito de cultura, desenvolvido ao tordp histéria da
disciplina antropolégica, pode ter sentidos e egpas diferentes.

Para dar continuidade a formacéo de vocés comoolufrofessores/as, nossa tarefa aqui
sera tracar um modesto itinerario deste conceltz @e diferentes escolas antropoldgicas

(evolucionista, funcionalista e estruturalista).

Nosso objetivo € possibilitar o reconhecimento ifierehtes vertentes e aplicacdes
tanto académicas do conceito de cultura, como-extidémicas. Esperamos, dessa forma,
contribuir para que tracem seus préoprios percudeo®studo e ensino desta dimensao

elementar das sociedades humanas.

Durante este médulo, gostariamos de solicitar quo€ wolocasse em sua tela mental

uma palavra que adquirira muito sentido em todempgrcurso de estudmiltura.




Leitura

Para Corrlpreender melhor a discussdo sobre o aormitultura, leilBORGES, Maristela Corréa;
BRANDAO, Carlos Rodriguedgualdade e Diferenca —As diferentes Culturas e a Cultura
Popular, p.1-14.

Disponibilizado no ambienteoodle

1.1 O projeto inicial - etnologia e etnografia

A disciplina que hoje conhecemos como Antropologifruto de um projeto
intelectual situado historicamente. Muito intereésa € que aquele momento
apresentava algumas similaridades com o que vivéimjes Foi um periodo de grandes
transformacdes no processo de producdo e de coagénicNao se pensava, na época,

na palavra antropologia, mas sim etnologia e etnografia.

O emprego do termetnologia associado &tnografia surge no cenario da
expansao maritimo-comercial europeia dos séculog XWI, que garantiu 0 processo
de acumulacéo de capital para o desenvolvimentestndl moderno.

Este processo envolveu enormes transformacoes ldgaas, que tiveram
impacto sobre o modo de produc¢éo, a mobilidadecedpaa comunicacéao. Entre 1700
e 1850, surgiram as primeiras maquinas a vapoo]ueionando a forma de producédo
de mercadorias, de transporte e de comunicacédma@ss a vapor impulsionaram o
contato com os territérios do outro lado do Atlémti Além disso, neste interim,
tivemos a implantacdo da malha ferroviaria e, em618oi introduzido o telégrafo
(Eriksen e Nielsen, 2001). Ou seja, ha dois sécuaoso hoje, 0 mundo parecia ter
encurtado as distancias.

A exploragado e a conquista de novas rotas congrea Atlantico, alargaram
as fronteiras do mundo europeu, intensificando mato com tipos humanos e com
diversidades de organizacdo social e modos de @dapor um lado, este contato
possibilitou a acumulacao de riquezas da burgwes@peia, através de um processo de
assimilacao e dizimagao violentas das sociedadesizadas, por outro lado, suscitou
inimeras questdes sobre a superioridade da soeieglatpeia e dos quadros de

pensamento que Ihe serviam como base.



Assim, mesmo antes da configuracdo formal de umaiptina cientifica
dedicada a questdes culturais, podemos reconhgmeigoama intelectual e politico no
gual repousavam tais reflexdes.

O projeto intelectual central que se estabeleceargsoca deveria explicar as
diferencas e semelhancas entre as sociedadestanaado a diversidade do mundo
social e questionando-se sobre o lugar da civiaagiropeia na evolugdo humana.

A etnologia, nesta época, definiu como campo dedesas sociedades pré-
capitalistas (determinando o tipo de desenvolvimémngtorico a ser investigado), ndo
ocidentais (estabelecendo a area geogréfica astafagla) e ndo europeias (definindo
0s sistemas de valores e costumes a serem ineelts)yi Ou seja, neste periodo, a
antropologia dedicava-se ao estudo das sociedaidasiyas.

Como sinaliza (COPANS, 1974, p.23), é dentro dadqu politico e econdmico
do descobrimento e colonizagcdo dos novos contisegie se estabelece o projeto

intelectual que, no século XIX, estabelecera abaotogia como ciéncia autbnoma.

Explicar as diferencas e as semelhancas, as orgas®volucdes das
sociedades, tal é o programa dos pensadores dadsegietade do
século XVIII (Origine de l'inégalité parmi les honast Essai sur les
moeurs, etc). E, pois, neste contexto que apareeeppimeira vez o
emprego dos termos etnologia e etnografia. A egm|(Chavannes,
1787) é primeiramente um ramo da filosofia da histé depois a
analise das caracteristicas raciais. A etnografiaié recente (Balbi,
1826) e designa a classificacdo dos grupos humamastir de suas
caracteristicas linguisticas. Apenas nos fins dmwleéXIX as duas
disciplinas se apresentam como duas fases compimmernde um
mesmo projecto: colecta de documentos e descrefimdgrafia) e
depois sintese comparativa (etnologia).

A nova ciéncia que surgia propunha como objeto tades“das sociedades
primitivas”. Ou seja, apesar de incorporar a realed das sociedades recentemente
descobertas na sua reflexdo cientifica, porém, lEmeamente, as excluia, posto que
partia do principio ideolégico de que suas esprdddes s6 podem ser tomadas como
pré-historia da civilizacdo europeia. Partindo danpssa de que o progresso técnico,
econbmico e social da sociedade europeia/ocideataincontestaveis, a listagem das
culturas humanas (montada através da coleta desdeapiricos etnogréaficos) é
comparada, sintetizada (através do método etnalpgicescalonada numa linha de
evolucéo histérica.

A etnologia, nos dias atuais, conhecida como aatogja cultural (ramificacéo

da ciéncia antropolégica que se ocupa dos sistesiasholicos, religido,



comportamentos), durante metade do século XX,aracintercambiar seu campo de
estudo com o da antropologia social (organizagacialse politica, parentesco,
instituicées sociais), desenvolvida por francesbsténicos. Em virtude disso, por um
breve periodo, questionou-se se a antropologiaridese ocupar dos estudos de analises
culturais ou do estudo dos sistemas sociais. Rortarestudo comparado de povos ou
de grupos de pessoas com diferentes caracteridicasspeito a etnologia (parte mais
complexa da antropologia).

Na perspectiva teodrica, segundo (MELLO, 2003), rolegia se ocupa do estudo
sistematico e comparado da diversidade dos povoa. deédicacdo € explicar as
diferencas e as semelhancgas entre as culturas.

Para alguns autores, etnologia € sindbnimo de oltigia cultural. Na
atualidade, a etnologia se ocupa tanto das so@sdedmpesinas, marginais e da
propria sociedade urbano-industrial. Por muito @mgeu interesse se limitou aos
grupos humanos mais “rasticos”, ou seja, por sar@msiderados sociedades ou grupos
mais elementares, eram olhados, por parte dosogg)lcomo reliquias que subsistiam

no mundo ocidental.



1.2.2 Estudos sobre Raca - da antropologia fisicaaatropologia cultural

Quando Boas se inclinou pela primeira vez aos estadlturais, por volta de
1883, era um jovem gedgrafo, formado em psicofisithuenciado pela leitura do livro
“O ramo de Ouro”, do antropdlogo James Frazer, toparte em uma Expedi¢cdo na
Ilha do Baffin com o intuito de observar a relagioambiente fisico sobre os padrdes
migratorios dos esquimos. Depois de um ano de whs&p, Boas se declara
extremamente cético em relacdo as causalidadesafjeag na orientacdo genética do
homem e se dedica a estudar os costumes, as gadic@s migracdes a partir das

orientacdes psicoldgicas e da historia particutacatia povo.

E importante, caros/as alunos/as, que deixemos atarndo é exatamente corretg
restringir a producao dos alunos e seguidores de Bs neste ou naquele quadro de

interesses acerca da cultura, contudo, aqui o faze® por questdes didaticas.

Entre os alunos de Boas que se destacaram nespeegtara, temos brasileiro
Gilberto Freyre, considerado um dos fundadores dacgiologia e antropologia
brasileiras e Margaret Mead — escola americana.

Os antropoélogos culturalistas estavam interessaddendmeno da cultura em
termos de sua complexidade e o investigavam defdsoquatro campos que Boas
vislumbrava como passiveis de compreensao: ragtariai, linguagem e psicologia.

Gilberto Freyre, por exemplo, foi interpretado como o criador daoitd da
democracia racial brasileira”, por sugerir que aslidade é formada pela miscigenacéo
do indio com o negro e o branco portugués. Embaatmpologo brasileiro tenha se
dedicado a pensar a confluéncia das racas no Bsasilobra foi muito mais extensa.
Pensando sobre o carater nacional brasileiro, titefleobre arquitetura, culinaria,
religido, economia, politica, parentesco, sexudigdantre outras questdes.

E importante ressaltar que, para descrever a misc&nacdo do povo
brasileiro, Freyre saiu do marco biologico da racajndo para os tracos culturais
dessa mistura. Assim, associa melting potbrasileiro ndo a unido fisica entre os
grupos indigenas, africanos e portugueses, mas mistura simbdlica, ou seja, cultural

e historica.



Gilberto Freyre

1900 - 1987
Recife, Pernambuco
Cientista Social

http://www.nosrevista.com.br/2009/10/27/como-e-
que-os-classicos-viram-classicos/

Vida e Obra
Gilberto Freyre

Gilberto Freyre € um importante intelectual e iscrbrasileiro, autor dé

A} %4

diversas obras, o qual, por sua formacdo humarssi@pre manteve uma postura

interdisciplinar, considerando-se socidlogo, ardtogo, historiador social e escritor.
Nasceu em Recife, no ano de 1900, em uma fan@lisedhores de engenho

viveu a maior parte de sua vida em ambiente urbar@s exatamente no subulrb

5 €

0.

Apo6s concluir, em 1918, os estudos no Brasil, Briapo Texas, Estados Unidos, para

iniciar seus estudos na Universidade de Baylomkugado-se Bacharel em Artes eém

1920. Em 1921, lhe é concedida uma bolsa de esnaldiversidade de Columbi
onde obteve o grau de Mestre, em 1922, defendendseaintituladaSocial life in
Brazil in the middle of the 19th Centufyida Social no Brasil em Meados do Séc
XIX), na qual j& aparece seu interesse pela histattaral, a familia patriarcal e
historia da vida cotidiana.

Na Universidade de Columbia, frequentou diferentessos na area ¢
Humanidades, como histéria, sociologia, direitoitpml, antropologia, literatura
belas-artes, dando énfase a formacdo em histéeisteNberiodo, teve oportunidade

ampliar o seu quadro de referéncias, mantendo tocooten diversos intelectuais, en

ulo

a

e

de




eles Franz Boas, que conhecera por ocasidao deacipatfo em seu curso
Antropologia.

Boas tornou-se uma das suas principais referémtelectuais. O contato com
livro de Boas,The Mind of Primitive Manobra que versa sobre o tema da raca,
grande importancia na carreira intelectual de FreyA partir deste contate
compreendeu a importancia de separar dos tracos;deos efeitos do ambiente ou
experiéncia cultural, passando a considerar fundtaha diferenca entre raca e cultu
Foi com base nesse aprendizado que Freyre constrofima “Casa Grande e Senzg
(1933), obra em que procura analisar a formacabrdsileiro a partir do estudo (¢

cotidiano da vida social.

A partir da énfase aos aspectos do cotidiano dalifa brasileira, Freyre

introduz no Brasil a antropologia cultural, desdwa no inicio do século XX no
Estados Unidos. A perspectiva de analise iniciado @ilberto Freyre com a ob
“Casa Grande e Senzaldatransforma o cotidiano em objeto de estudo pa@énsias

sociais.

Obras importantes:
Casa-Grande & senzala: formacdo da familia brasdesob o regime de econom
(1933)
Sobrados e mocambos: decadéncia do patriarcadd ridesenvolvimento do urbat
(1936)

Ordem e progress(.959)

Fontes

Larreta, Enrique Rodriguez; Giucci. Guillern@ilberto Freyre — uma biografia
cultural: a formacao de um intelectual brasileiro — 1900-1%36 de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2007.

Velho, Gilberto. Gilberto Freyre: Trajetoria e sit@yidade Sociologia, Problemas e
Praticas, n.° 58, 2008, p.11-21.
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No Brasil, por exemplo, a despeito das ambiguidade®m a qual a obra de
Gilberto Freyre foi recebida, este autor teve o méio de deslocar a discussédo d

identidade nacional da questao racial para a cultwa. J4, a obra de Margaret Mead

a



dirigiu suas investigacbes para 0s modos como as ltatas confirmam
comportamentos a partir da socializacdo infantil. Mad realizou estudos na
Melanésia sobre vivéncias geracionais e comportamtes sexuais estipulados
socialmente para mocas e rapazes.

No livro “Adolescéncia, Sexo e Cultura em Samoditaglo em1928, por
exemplo, realiza investigacdo na Illha Tau, ondpwsns ndo vivenciavam as mesmas
experiéncias e ciclos geracionais que os americ&msSamoa, segundos os estudos de
Mead, a adolescéncia ndo era marcada como um delovida especial com
diferenciacbes corporais e psiquicas. Os indivichassavam da infancia para a vida
adulta sem grandes sobressaltos, distlrbios e @agmsiquicas. Além de tudo, as
mocas desfrutavam antes do casamento de determiibaddade de sexo ocasional,
padrdo que se modificava apds o0 casamento monagamic

Mais influentes ainda foram seus estudos na Msiarsobre o comportamento
de homens e mulheres, intitulado “Sexo e Temperwhgi935), onde a autora
compara trés diferentes sociedades e percebe quemgeramentos masculinos e
femininos ndo poderiam estar vinculados a detemb@sabiologicos. Em “Sexo e
Temperamento”, a autora descreve trés sociedadesiyas e “como agruparam suas
atividades sociais em relagdo ao temperamento \ma tos fatos realmente evidentes
das diferencas sexuais” (1999, p. 22). Para taodescreve os Arapesh, povo das
montanhas, os Mundogumor, habitantes do rio effiono, os Tchambuli, habitantes
do lago. Todos estes séo povos Melanésios da rdgi&o Sepik.

No primeiro grupo, os Arapesh, tanto as mulheresocos homens, agiam de
forma sensivel, décil e amavel, ou seja, agiam alend similar as expectativas
ocidentais tradicionais para o género femininonda&egunda tribo, ambos, homens e
mulheres, tinham um modo de agir agressivo, trad&mente inferido aos homens. E,
por ultimo, ha uma inversao dos papéis ocidentsperados para homens e mulheres,
pois as mulheres eram dominantes, enquanto os Isogn@m submissos e delicados.

Com isso, a autora procura mostrar que as carstactas que consideravamos
até entédo inatas a homens e mulheres ndo sédo aetda®s pelo sexo biologico, mas
sim séo culturalmentensinadas através da socializacao desde a infanaa seja, séo
moldadas através das tendéncias dominantes dagibtura em que os individuos
estdo inseridos.

Negando os padrbes de determinacdo biologicacalsel a explicar a educacao

cultural que molda os comportamentos individuais. sécializacdo, no entanto,



apresenta um efeito reverso, na medida em que &naeenpre sujeitos desadaptados,
desviantes, ou, como Mead denominou “desajustadbga&is”, que sao os individuos
gue estdo em desacordo com os valores da suaadeied

Ao observar que o0 género nédo é inato, mas aprengligoe ndo se manifesta de
forma universal em todas as culturas, nem mesmocaligacdo é aprendida e
incorporada da forma homogénea, Mead consideraiopzesociedade deve, portanto,
desenvolver padrbes que privilegiem as diversasstpalidades”, pois assim nao
haveriam tais “desajustados culturais”, e a sodied=ria pautada nas diferencas reais
dos individuos e ndo em diferencas arbitrarias.

Com estas obras, Mead e seu orientador Boas, kstaksn um dialogo com a
pautas convencionais dos valores americanos. Rogeceber que buscavam em
sociedades exoticas padroes de comportamento diestodos ocidentais americanos
modernos, e, assim, sua antropologia mais tardeuwafiticas tanto metodoldgicas
como tedricas.

Metodologicamente, suspeitou-se da diferenciagdoadical e opositora de trés
sociedades distantes apenas 100 km uma da ougia, @snbém do fato de Mead usar
intérpretes. Teoricamente, discute-se a perspectlativista da autora, visto que
encontra no Outro sempre, mesmo que invertidosppadonhecidos no Ocidente.

De qualquer forma, nos seus estudos foram inaugurad grandes avancos
na critica ao determinismo biologico, e Mead fundow conceito de género, que

acabou se constituindo em uma nova area nova nasspgeisas académicas.

Margaret Mead

1901 - 1978
Filadélfia - NovaYork
Ph.D. em Antropologia, Columbia University
(1929)
Antrop6loga




Vida e Obra

Margaret Mead

Margaret Mead nasceu em 16 de dezembro de 19(Hijawklfia. Graduou-s

11°}

em Psicologia pela Barnard College, em 1923. Daranperiodo de graduacdo eém

Barnard College, Mead teve a oportunidade de camhieanz Boas e sua assiste

Ruth Benedict, com os quais manteve grande amiZadbos tornaram-se influéncias
intelectuais para Mead, acarretando sua mudangaapantropologia. Assim, logo apos

graduar-se, entrou para a escola de pos-graduat@miopologia da Universidade de

Columbia, onde obteve seu Ph.D. em 1929.

Lecionou em diversas universidades americanasgdahdo, em 1965, p

departamento de Antropologia Urbana na NYU (NewkYdniversity) e, em 1968,
departamento de Antropologia da Universidade ddzon.

Margareth Mead, assim como Ruth Benedict, pertericeescolaCultura e

Personalidade que tinha uma influéncia da psicandlise e dasdiia nietzscheana.

Aqui, o padréo cultural de uma sociedade se dai@a @studo do comportamento d

seus individuos dentro de um contexto cultural. Gzsse objetivo, Margaret Mead

tratard entdo de estudar os elementos mais sudgebertencentes e constituintes

nte

[®)

0s

de

uma cultura, como o sao a personalidade, as emogdesmperamento e demais

caracteristicas do espirito, que, para a autora,cudiiras gerariam “tipos d
personalidade” que séo distintas de uma sociedadeopitra.

Além de intelectual, Mead também era uma militéfetainista, e estas du
identidades estavam inevitavelmente entrelacadasegtreveu sobre temas comg
papel da mulher, dos filhos, e outras questbesegaarecem os papéis de género

culturas primitivas, sempre pensando em como eslestdestas culturas poderiam

e

S

D O

nas

ser

criticas a propria sociedade ocidental e, prinoigaite, & sociedade americana. Tanto €

gue seus estudos tiveram um grande impacto deatnoogdimento feminista da época,

Seus principais livros sdo: “Adolescéncia, sexaukura em Samoa” (1928)
“Sexo e Temperamento em trés sociedades primit(£35).

e




Fontes:

Margaret Mead. In: Columbia University 250. Dispaiiem:
http://www.c250.columbia.edu/c250_celebrates/remialk columbians/margaret_mea
d.html. Acesso em: 17 jul. 2010.

Margaret Mead. In: About Us, Department Anthropglogolumbia University.
Disponivel em: http://www.columbia.edu/cu/anthragpl/about/main/one/Mead.html,
Acesso em: 17 jul. 2010.
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2 ABORDAGENS ANTROPOLOGICAS

O conceito de cultura, ja discutido no inicio daiddne, tem estreita ligagédo

com o saber antropoldgico. Todavia, vale destaas, qq0 campo dos estudos

antropoloégicos, dificilmente se encontrara conseswdwe o que € cultura. Diante disso,

cada linha tedrica adota uma perspectiva especifiaordagem que faz das dinami

culturais.

Curiosidade

A definicdo de cultura para a Organizacdo das Nac¢8eJUnidas para a Educacéo, 4
Ciéncia e a Cultura (UNESCO), é definida como,

Conjunto de caracteristicas distintas espirituaisateriais, intelectuais e afetivas q
caracterizam uma sociedade ou um grupo social. édaalém das artes e das letra
0os modos de vida, os sistemas de valores, as freslie as crencas.
UNESCO (Mondiacult, México, 1982).

Nesta unidade, trataremos de trés visGes tedrieapemsamento cultural (viséo

evolucionista, funcionalista e estruturalista), ralagens que transitam durante o sé¢

XIX ao XX. Portanto, estimados alunos e alunas, pr@gimas semanas, sera mu

corrente, nas paginas seguintes, aparecerem aatoresl'ylor, Malinoswski, e Claud

Lévi-Strauss. Cujos nomes sdo classicos para o conhecimento edeslas de

pensamento antropoldgico.
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2.1 Visao evolucionista

Quadro - Resumo

Visao Evolucionismo Social

Periodo Século XIX

Caracteristicas| Sistematizacdo do conhecimento acumulado sobrpa®$s
primitivos”; predominio do trabalho de gabinete.

Temas e Unidade psiquica do homem. Evolucdo das sociedidemais
Conceitos “primitivas”para as mais “civilizadas”. Busca daggens . Estudos d
Parentesco/Religido/Organizacao Social. Substiuoéceito de

i




raca pelo de cultura.

Representantes Herbert Spencer (“Principios da Biologia™ 1864)
Tylor (“A Cultura Primitiva™ 1871)

Morgan (“A Sociedade Antiga’1877)

James Frazer (“O Ramo de Ouro”- 1890)

Fontenhttp://www.fflch.usp.br/da/vagner/antropo.html

Segundo LAPLANTINE (2003, p.49-50), o que mais cwraza essa
antropologia do século XIX é o destaque que aestias
[...]1) a essa populacBes que aparecem como sendoas “arcaicas’do
mundo: os aborigines australianos, 2) ao estudpa@ntesco”, 3) e ao da
religido . Parentesco e religido sdo, nessa émxcduas grandes areas da
antropologia, ou, mais especificamente, as duasdea acesso privilegiados

ao conhecimento das sociedades ndo ocidentaisaields , notamo-lo , os
dois nucleos resistentes da pesquisa dos antratmgntemporaneos.

Na perspectiva da visdo evolucionista, o conce#daivilizacdo” era o aporte
para classificar, julgar e também justificar o doimide alguns povos sobre outros.
Com base nisso, configurou uma maneira de ver odm@npartir dos preceitos do
conceito civilizacional de superior, ignorando, sée$orma, as diferencas em relacéo
aos povos considerados “inferiores”. Com isso, esungia nova visao, que se chama
Viséo Etnocéntrica.

A visdo etnocéntrica, na perspectiva dos evolustanj é o conceito europeu do
homem que se atribui o valor de “civilizado”, dearato, com isso, a ideia de atrasados
ou inferiores aos outros povos, em suma, povosngoetinham uma historia ou dela
estavam fora.

Nesta unidade, vimos, através do pensamenkratez Boasp rompimento que
esse autor introduz ao pensamento antropologi@seuapoiava na visdo etnocéntrica.
Assim como outros representantes da antropolodfiaral) Boas mantinha, em comum,
uma critica contundente a nocao evolucionista deireue um combate ferrenho a
argumentos de explicacao racistas.

A explicacdo evolucionista das diferencas cultuteasisporta para os sistemas
sociais a mesma compreensdao da evolucdo biologiemmo demonstrando pouca
criticidade quanto ao lugar da enunciagéo da supegide civilizacional do ocidente, essa

corrente tedrica tomard a cultura como um fenénmapaz de ser estudado de maneira



sistematica, procurando leis e regularidades nopooamento humano, antes atribuido
inteiramente a biologia.
Edward Tylor, em 1871 redigiu a primeira definicho moderna de cultura,

tornando-se um icone de sua escola teérica:

Tomado em seu sentido etnografico é todo complexe dnclui
conhecimentos, crencas, arte, moral, leis costwunegualquer capacidade
ou habitoadquirido pelo homem como membro de uma sociedade (Tylor
apud Laraia 2002, p. 25- grifos meus).

http://england.prm.ox.ac.uk/englishness-Tylor-amehhology.html

Edward Tylor

A preocupacao central de Tylor era reconhecerltaraucomo um fenémeno da
natureza humana, independente da biologia ou diagtaoIntroduziu a no¢ao de unidade
psiquica da espécie humana, definindo como tageta gntropologia o estabelecimento de
uma escala de civilizacbes. O problema destes amgio® era “a idéia de a cultura
desenvolver-se de maneira uniforme, de tal forneaega de se esperar que cada sociedade
percorresse etapas que ja tinham sido percorriglas pociedades mais avancadas” (Laraia,
2002, p. 34).

As teorias antropologicas evolucionistas chegamaompanhadas pelas teorias de
evolucdo biolégica e foram reafirmadas pela nogdsitigista da historia. Desta forma,
adquiriram grande popularidade e, ainda hoje, éonfrequente ouvirmos suas teses serem
resgatadas para explicar a diferenca entre asdsaigs.

As escolas teoricas ulteriores, nas quais tarant@pologia quanto o conceito de
cultura conquistaram maturidade e destaque ciemtiforam extremamente criticas aos
métodos de investigacao e as conclusdes das tesasienistas.

Reagiram incontestes a admissdo de que as soegedmoinanas pudessem ser

escalonadas em termos de superioridade ou infdadei Seus pesquisadores denunciavam



0 preconceito ideoldgico dos evolucionistas adzatiem como critério comparativo para
afericdo de desenvolvimento das sociedades humastamente aqueles quesitos nos quais
a sociedade europeia se destacava como a tecnelogiogresso econémico.

Além do mais, langavam dlvidas quanto a excelédoigesenvolvimento social

exaltado pelo ocidente.

Para conhecer mais sobre a visdo evolucionistaem@cipais representantes acesse a
resenha (Edi¢do n° 34)

"Evolucionismo cultural: textos de Morgan, Tylor e Frazer", por Fernanda
Delvalhas Piccold*)

http://www.antropologia.com.br/res/res34 2.htm

Leitura Obrigatoria:

“Tylor e a concepcao universalista da cultura”, p35-38, disponivel no livro de
CUCHE, DenisA nocéao de cultura nas ciéncias SociaiBauru: EDUSC, 1999.

Disponibilizado no ambient@oodle

Na perspectiva da corrente tedrica anteriormentacioeada, alguns tracos
importantes merecem destaque como o progressanitttefa selecdo natural; a linha
de evolugéo parte do simples e chega ao complexigudl ao diferente.

Diante dessas consideracdes, temos que destacartguééncia tedrica da qual
estamos tratando, evolucionista,pressupde que as mudancas por que a humanidade
passa, seguem leis definidas e que séo aplicaaeidqdas as sociedades humanas.

Os tedricos evolucionistas se baseavam no métodiatide, ou seja, do geral
para o particular. Através do método dedutivo, &gpriori, a\premissas que sao
entendidas como verdades gerais e, assim, buscaowves conhecimentos. Como diz
(CASTRO, 2004, p. 15),

[...] impulsionada pela analogia com a teoria dalugéo bioldgica (Darwin

publicara a A origem das espécies em 1859), eska luscava descobrir
leis uniformes da evolucdo, partindo do pressupfistdamental de uma
igualdade geral da natureza humana. Em funcao,disdos os diferentes
povos deveriam progredir segundo 0os mesmo est&giesssivos, Unicos e
obrigatérios — dai 0 uso que os evolucionistasnfade “cultura humana” e



“cultura sociedade humana”, sempre no singulare Esbstrato comum de
toda a humanidade explicaria a ocorréncia de el@sesemelhantes em
diferentes épocas e lugares do mundo. A comparagéie tais elementos
permitiria esclarecer, ndo s6 esse caminho Uniavdlucdo da humanidade,
como também o estagio no tempo em que cada povensentra.
Obviamente, esses autores colocavam no apice degs® de evolucdo a
propria sociedade em que viviam [...].

De tal forma, ficam claras as criticas que a coer&gdrica sofreu, fundamentada
pelo exemplo ja mencionado, o teutoamericano Hearas Esse antropdlogo criticava o
determinismo geografico do método comparativo/esiohista, por conseguinte negava
a existéncia de uma linha de evolugdo geral no ndesemento cultural da
humanidade. Segundo (BOAS, 2004, P.31-32),
[...] ndo se pode dizer que a ocorréncia do mesmdnfieno sempre se deve
as mesmas causas, nem que ela prove que a mengndwhedece as
mesmas leis em todos os lugares. Temos que exigiag causas a partir das
quais o fenbmeno se desenvolveu sejam investigadgse as comparacgdes

se restrinjam aqueles fendbmenos que se provem es®sefdas mesmas
causas.

Diante disso, a critica para com o método compavavolucionista é a
impossibilidade que h& de se tracar leis geraia fmtos os povos. Pelo contrério, 0s
estudos antropoldgicos devem considerar as cultueiasua individualidade. Muitos
outros tedricos da corrente culturalista, como Bmesstiam nessa critica. Para o autor,
diferente dos evolucionistas, 0 método antropotdgleve possibilitar que a escala
evolutiva das sociedades deve originar-se do agrepgp dos homens tido como
“selvagens” ou “naturais” para chegar as “sociedaiMlizadas” europeias. Sua teoria
fazia uma notodria oposicdo a dos evolucionistag gonsideravam a cultura das
sociedades ndo caucasianas como inféfior] um meio de reconstruir histéria do
desenvolvimento das ideias com uma precisdo muito amr do que aquela
permitida pelas generaliza¢cdes do método comparatV (BOAS, 2004, p. 34).

Na atualidade, os estudos antropologicos contemplavons conhecimentos, o
que refuta as generalizacdes do método comparatigtlucionista, ou seja, rejeita a
visdo etnocéntrica do pensamento evolucionistaa Essarticulagdo trouxe benesses
para os estudos antropoldgicos, cuja ocupacdo alrarestigacdes bastante diversas.
Ora busca compreender as origens das desigualdadess nas formas de cultura,

tecnologia, economia, género e tantas outras.



2.2 Etnocentrismo

A visdo etnocéntrica da corrente evolucionista,apaxplicar o conceito d

e

homem, sofreu criticas de muitos tedricos ultesdré seu tempo. Mas afinal o que é

etnocentrismo?

Perpassando todos estes campos de investigadiesrnga boasiana estabelece

uma critica impertinente ao conceito de etnocantiiSegundo Everardo Rocha (1994),

0 etnocentrismo se apoia em duas reac¢des humamas do desconhecido: uma de orig

em

emocional — o medo que qualquer ser humano apeedemtte daquilo que ele desconhece,

e outra de ordem cognitiva— a necessidade de afomBmites entre a sociedade do Eu

sociedade do Outro.

ea

Etnocentrismo

A palavra [etnocentrismo] foi criada pelo sociélogmericano Willian G. Summer
apareceu pela primeira vez em 1906. Segundo sudgdef “o etnocentrismo é um tern
técnico para esta visdo das coisas segundo a @g&d proprio grupo € o centro de todas
coisas e todos 0s outros grupos sdo medidos @dwslem relagéo a ele. [...] Cada gr
alimenta seu proprio orgulho e vaidade, consideragperior, exalta suas propr
divindades e olha com desprezo as estrangeiraa Gagpo pensa que seus propr
costumes Kolkwayg s&o os unicos validos e se ele observa que ogtup®s tém outro

costumes, encara-os com desdém” (Cuche, 1999) p. 46
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Para se opor a comportamentos que surgem de ‘fiteidddos socioldgicos” (n

a

medida em que compreendemos 0s outros atravésssasnproprias lentes, como dizia

Margaret Mead), a antropologia cunhou o conceiteetitivismo cultural. Ou nas palavras

de Everardo Rocha (1988), “estamos diante de d0gioas diferentes”.

Leituras de aprofundamento

Capitulo 11l do livro de José Carlos Rodrigues -trApologia e Comunicacao:
principios radicais, Rio de Janeiro: Ed. PUC-R@0&

Disponivel no ambienteoodle




O pensamento evolucionista aparece, da forma caenpos vé-lo hoje, como sen
ao mesmo tempo dos mais simples e dos mais suspeias objecdes de que foi obj

podem organizar-se em torno de duas séries deastiti

1) mede-se a importancia do “atraso”’das outrasedades destinadas, ou melh
compelidas a alcancar o pelotdo da frente , eng&elaos unicos critérios do Ocide
do século XIX, o progresso técnico e econémicoaisa sociedade sendo consider,
como a prova brilhante da evolugédo historica dal guacura-se simultaneamen
acelerar o processo e reconstituir os estagios. sja, o0 “arcaismo” ou
“primitividade” sdo menos fases da Histéria do queertente simétrica e inversa
modernidade do Ocidente; o qual define 0 acesassi@sticamente a civilizacéo €
funcdo dos valores da época: producdo econdémitigidce monoteista, propriedad

privada, familia monogamica, moral vitoriana.

2) o pesquisador , efetuando de um lado a defirdedseu objeto de pesquisa atraveés
campo empirico das sociedades ainda ndo ocideatalz e, de outro, identificando-
as vantagens da civilizacdo a qual perteceyolucionismo aparece logo como
justificacéo teorica de uma pratica: o colonialismoLivingstone, missionario que,
engquanto branco, isto €, civilizado, ndo dissociasdeneficios da técnica e 0s ©
religido, pode exclamar: “Viemos entre eles enquaaot membros de uma raca
superior e servidores de um governo que deseja etgvas partes mais degradada

da familia humana”.

Estimado aluno/a, atente a esse paragrafo! Poderaomtribuir para sua

argumentacdo no Forum desta semana!

A antropologia evolucionista, cujas ambi¢cdes naegam hoje desmedidas, néo he
em esbocar em grandes tragos afrescos imponerntasésa dos quais afirma co
arrogancia julgamentos de valores sem contestagssivel. A convicgdo da marcl
triunfante do progresso é tal que, juntando e pnétando fatos provenientes do mur]
inteiro (a luz justamente dessa hipétese cenjudd)a-se que sera possivel extrair as
universais do desenvolvimento da humanidade. Assintontramo-nos frente

reconstituicdes conjunturais que tém, pelo volumog fatos relatados, a aparéncia
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um corpus cientifico, mas assemelham-se muito,eaidade, & filosofia do século

anterior; a qual ndo tinha, porém a preocupacaduddamentar sua reflexdo 1

documentacdo enorme que sera pela primeira veideepalos homens do século XIX.

Essa preocupacdo de um saber cumulativo visa hdae® a demonstrar a veracida
de uma tese mais do que a verificar uma hipoteseexemplos etnogréaficos sen
frequentemente mobilizados apenas para ilustratooepso grandioso que conduz
sociedades primitivas a se tornarem sociedadekzatlas. Assim, esmagados sol

peso dos materiais, 0s evolucionistas consideramfenémenos recolhidos (

totemismo, a exogamia, a magia, 0 culto aos argadas,a filiacdo matrilinear ..

como costumes que servem para exemplificar cadagiestE quando faltan

documentos, alguns (Frazer) fazem por intuicao cansituicdo dos elos ausent

procedimento absolutamente oposto ao da etnogcaidemporanea, que procuf

através da introdugéo de fatos minusculos recash@o uma Unica sociedade, anal
a significacao e a funcao de relagdes sociais.

Isso colocado, como € facil - e até irrisério —adesditar hoje todo o trabalho que
realizado pelos pesquisadores — eruditos da épedlaceonista. Nao custa muit
denunciar cetnocentrismo que eles demonstraram em relacdo aos “povos absls:
evidenciando assim também, um singular espiritchgtérico — e etnocentrista — €
relacéo a eles, sendo que é provavelmente queessarteoria, empenhada em mos
as etapas do movimento da humanidade (teoria que s ela prépria considera
como uma etapa do pensamento sociolégico), a adgip no sentido no qual

praticamos hoje nunca teria nascido.

O que importa nessa época nao € de forma algumaldematica de etnograf
enguanto pratica intensiva de conhecimentos dedeteaminada cultura, é a tentati
de compreensédo, a mais extensa possivel no tempaespaco, de todas as cultura

especial das “mais longinquas” e das “mais des@itde’, como diz Tylor.

N&o poderiamos finalmente criticar esses pesquisadia segunda metade do séq

XIX, por ndo terem sido especialistas no sentidalada palavra (especialistas de u

pequena parte de uma area geografica ou de umadisitiplina de um eixo tematicq).

Eles se recusavam a atuar dessa forma, julgandologervadores consciencios

guiados a distancia por cientistas preocupados r#imac fontes, eram capazes
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recolher todos os materiais necessarios, e, salaretnsiderando implicitamente qué
antropologia tinha tarefas mais urgentes a reatiaajue um estudo particular em tal
tal sociedade. De fato, eles ndo tinham nenhunmaafgéio antropoldgica [...], mas cor

podemos critica-los por isso, ja que a eles foraetipamente os fundadores de uma

disciplina que néo existia antes deles?
Em suma, o que me parece eminentemente caracierigsse periodo € a intensida
do trabalho que realizou, bem como sua imensa sidade. Durante o século XI
assistimos a criacdo das sociedades cientificastri#ogia, das primeiras cadeir
universitarias, e, sobretudo, dos museus como o fqudundado no palacio d
Trocadero em 1879 e que se tornara o atual Musedodwem. E dificil imaginar hojg
em dia a abrangéncia dos conhecimentos dos priscipapresentantes ¢
evolucionismo. Tylor possuia um conhecimento perféanto da pré-historia, ©
linguistica, quanto do que chamamos hoje de “aptogpa social e cultural” do se
tempo. Ele dedicava os mesmos esforcos ao estuslodmams da tecnologia, (
parentesco ou da religido. Frazer, em contatoagispermanente com centenas
observadores morando nos quatro cantos do munaoeliiou doze horas por d
durante sessenta anos, dentro de uma biblioted0 dail volumes. A obra que e

préprio produziu estende-se, como diz Leach , eas@dois metros de estantes.

Através dessa atividade extrema, esses homens ado spassado colocavam
problema maior da antropologia: explicar a univietade e a diversidade das técnig
das instituicbes, dos comportamentos e das cremgesparar praticas sociais
populagdes infinitamente distantes uma das ouwdras no espaco como no tempo.

mérito ter extraido (mesmo se o fizeram com do@meltj mesmo se suas convicgo

foram mais passionais do que racionais) essa pdtestra sem a qual ndo have
antropologia, mas apenas etnologias regionaisidade da espécie humana, ou, €0
escreve Morgan, da ‘familia humana’. Pode-se shajie diante dessa visdo grandic
diante do mando, baseada na nocdo de uma humarimtadeada, dentro da qu
concorrem em graus diferentes, mas para chegar mesmo nivel final, as divers
populacdes do globo. Mas, sdo eles que mostrarda é@meira vez que 4

disparidades culturais entre os grupos humanos éeaforma alguma consequencia

predisposi¢cdes congénitas, mas apenas o resukasitudcdes técnicas e econémicas.

Fonte
LAPLANTINE, Francgois Aprender Antropologia. S&o Paulo: Brasiliense, 2003. p. 49-1
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2.3 Visao funcionalista

O modelo tedrico formulado pela visdo funcionalide pensamento cultural se
ocupa de explicacbes de fatos antropoldgicos, ar@lise funcionalpu seja, busca
explicacbes que abarcam todos os niveis de desemeoito. A cultura, para essa
corrente tedrica, é tomada como totalidade. Suaormedntribuicdo e reagdo ao
evolucionismo foram destacar a importancia da walfpara a organizacdo da vida
humana e, sem davida, um dos tracos que a caracted a pesquisa de campo — esta
uma referéncia central dos antropdlogos funciotaeljssomo por exemplo, Malonowski
(nome classico da antropologia funcionalista). Gaeiere (CUCHE, 1999, p. 71-72),

[...] qualquer cultura deve ser analisada em umappetiva sincrbénica, a
partir unicamente da observacdo de seus dadosnhgoot&neos. Contra o
evolucionismo voltado para o futuro, [...] Malind@sprop8e entdo o

funcionalismo centrado no presente, Unico internvddotempo em que o
antropologo pode estudar objetivamente as socisdadaanas.

Dessa forma, o autor destaca a contribuicdo doapsrso de Malinowski,
como diz Laplantine (2003, p. 58), “[...] a antrtggpa se torna pela primeira vez uma
atividade ao ar livre, levada, como diz Malinows&q vivo’, em uma ‘natureza imensa,
virgem e aberta’.

Nessa perspectiva o funcionalismo, mais precistanema década de 30,
contribui para a antropologia, dando-lhe, diferetiés correntes que a antecederam
(como exemplo, o proprio evolucionismo), possilaitld de inovag¢des para analisar 0s
fendmenos culturais.

Em virtude da introducdo moderna de analise, wudesantropoldgico passa a se
ocupar da compreensdo dos grupos humanos numaa I&@gtémica, ou seja, 0s
agrupamentos humanos séo olhados diante de unmasistémica (sociedade como um
organismo vivo, coeso). Malinowski representa uamécda analise funcionalista, “[...]
dominou incontestavelmente a cena antropolégicd, 982, ano de publicacdo de sua
primeira obra, Os Argonautas do Pacifico Ocidentdé sua morte, em 1942”
(LAPLANTINE, 2003, p.60).

A andlise do pensamento antropoldgico funcioralcsntra, especificamente,
sua ocupacao sob a cultura de forma entrelacadagjay as ideias, 0s costumes, 0
material e o imaterial sdo aspectos que devemas#recidos, porque estes dizem da
organizacdo e manutencéo da sociedade e de seos d®diver.



Quadro - Resumo

Visao Funcionalismo

Periodo Século XX - anos 20

Caracteristicas | Modelo de etnografia classica (Monografia). Enfasetrabalho de
campo (Observacéo participante). Sistematizacacombecimentd
acumulado sobre uma cultura.

Temas e Cultura como totalidade. Interesse pelas instiesgé suas funcoes
Conceitos para a manutencao da totalidade cultural.
Principais Bronislaw Malinowski (“Argonautas do Pacifico Oaidal — 1922).

Representantes| Radcliffe Brown (“Estrutura e funcédo na sociedadmpiva — 1952;
e Sistemas Politicos Africanos de Parentesco en@zaga”, 1950.
Edmund Leach (“Sistemas politicos da Alta Birmanikg54).

http://www.fflch.usp.br/da/vagner/antropo.html

Como ja ressaltado, sempre, ao pontuarmos um egpeete de forma mais
enfatica, destarte o fazemos por delimitacdo didatPor conseguinte, nas proximas
linhas, far-se-a o nome de Malinowski corrente.eMdgstacar, também, sua importante
contribuicdo a antropologia moderna no tocante stdwientifica através da pesquisa
etnografica. Como refere, (LAPLANTINE, 2003, p.6D}6

[...] se ndo foi o primeiro a conduzir cientificam® uma experiéncia
etnografica, isto €, em primeiro lugar, a viver ca®m populacdes que
estudava e a recolher seus materiais de seus islioradicalizou essa
compreensao por dentro, e para iSS0, procurou noagmMAaximo os contatos
com o0 mundo europeu. Ninguém antes dele tinha feecado em penetrar
tanto, como ele fez no decorrer de duas estadiasssivas nas ilhas
Trobiand , na mentalidade dos outros, e em comgegate dentro , por uma
verdadeira busca de despersonalizacdo, o que sesdgeimomens e as
mulheres que pertencem a uma cultura que ndosa.nps]Segundo ele ,
conforme o primeiro exemplo que da em seu primigro, mostrar que a

partir de um Unico costume , ou mesmo de um Unigeto ( por exemplo, a
canoa trobiandesa ) aparentemente muito simplesree@ o perfil do

conjunto de uma sociedade.[...] Malinowski considdgue uma sociedade
deve ser estudada .

Com Malinoswski, a antropologia se torna uma “d&hcla alteridade que vira as
costas ao empreendimento evolucionista de recoigéiit das origens da civilizacdo| e
se dedica ao estudo das ldgicas particulares esistctas de cada cultura. O que o
leitor aprende ao ler Os Argonautas é que os c@&sudos Trobriandeses, tao
profundamente dos nossos, tem uma significacdosecoréncia. Nao sao puerilidades
gue testemunham de alguns vestigios da humanidadsim sistemas l6gicas

perfeitamente elaborados. Hoje, todos os etnolaggiGo convencidos de que |as




sociedades diferentes da nossa sdo sociedades dsitaawo quanto a nossa, que
homens e mulheres que nela vivem sdo adultos qeemsportam diferentemente (
nds, e nao primitivos, autbmatos atrasados (enstod@entidos do termo) que pararf
em uma época distante e vivem presos a tradic@@gidss. Mas nos anos 20 isso

propriamente revolucionario.

A fim de pensar essa coeréncia interna, Malinowslkabora uma teoria (
funcionalismo) que tira seu modelo das ciénciasnatareza: o individuo sente ce
namero de necessidades, e cada cultura tem presigaicomo funcdo a de satisfaze
sua maneira essas necessidades fundamentais. @Gemlarealiza isso elaboranc
instituicbes (econdmicas, politicas, juridicas, cadivas...), fornecendo respos
coletivas, que constituem cada uma a seu modog@eduoriginais que permite

atender a essas necessidades.

Outra caracteristica do pensamento do autor de rgsnAutas €, ao n0SSO ver, S
preocupacao em abrir as fronteiras disciplinaregexddo o homem ser estudado atrg
da tripla articulagcdo do social, do psicoldgico e lolégico. Convém em primeir
lugar, para Malinowski, localizar a relacdo es#raib social e do bioldgico; o qU
decorre do ponto anterior, ja que, para ele, unedade funcionando como u

organismo. [...] Vai muito além da analise da afdtide de seus interlocutores. E

procura reviver nele proprio os sentimentos dosrosutfazendo da observacg

participante uma participacdo psicologica do pesgldr, que deve ‘compreende
compartilhar os sentimentos’destes ultimos ‘inteaitdo suas rea¢des emotivas’.

O fato de a obra (e a propria personalidade) denblakki ter sido provavelmente
mais controvertida de toda a histéria da antropaligso inclusive quando era vivo)
deve a duas razdes, ligadas ao carater sistendé@tisoa reacdo ao evolucionismo.

1) Os antropdlogos da época vitoriana identificaasg@ntotalmente com a sua socied3
isto é, com a “civilizacdo industrial”, consideradamo a “civilizacdo” tout court,
com seus beneficios. Em relacdo a esta, 0os costlmsgsovos “primitivos” eram visto
como aberrantes. Malinowski inverte essa relacdoan&ropologia supde um
identificacdo (ou, pelo menos, uma busca de ideat¢i&o) com a alteridade, ndo m

considerada como forma social anterior a civilibag@isim como forma contemporan
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mostrando-nos em sua pureza aquilo que nos fardragnte falta: a autenticidade.
Assim sendo, a aberracdo ndo esta mais do ladsodadades “primitivas” e sim do

lado da sociedade ocidental.

2) [...] Essa compreensao naturalista e marcadanoéintista de uma totalidade cultural
integrada, que postula que toda sociedade é tdogbaeato pode ser, pois suas
instituicbes estdo ai para satisfazer a todas esssidades, defronta-se com duas
grandes dificuldades: como explicar a mudanca Kbctaomo dar conta dp
disfuncionamento e da patologia cultural?
A partir da prépria experiéncia - limitada a um f@soulo arquipélago que permanegce,
no inicio do século, relativamente afastado dodatos interculturais-, Malinowskj,
baseando-se no modelo do finalismo bioldgico, edtalk generalizacdes sistematicas
que ndo hesita em chamar de “leis cientificas deaiedade”. Além disso, esse
funcionalismo “cientifico” ndo tem relacdo com aligade da situagcdo colonial dps
anos 20, situacdo essa, totalmente ocultada. Apoltgia vitoriana era a justificagéo
do periodo da conquista colonial. O discurso maifay e a- historico do
funcionalismo passa a ser a justificacdo de uma famse do colonialismo.
Apesar disso, além das criticas que o proprio Malski contribuiu em provocar, tudo

0 gue devemos a ele permanece ainda hoje consitlerav

Fonte

LAPLANTINE, Francois. Aprender Antropologia. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003. p.
61-64).

2.3.1Bronislaw Malinowski

A antropologia do inicio do século XX teve reacésdnterpretacdes de alguns
nomes do evolucionismo quanto a forma de se danhecer os fendbmenos culturais e
sua dinamica nos agrupamentos humanos. Um de sBSSRpressivos representantes

€ Bronislaw Malinowski.



http://www.n-a-u.org/ResenhasUmdiariosentidoestritol

Bronislaw Malinowski
(1884 — 1942)

Bronislaw Malinowski (1884 -1942), antropdlogo inglés, nascido comoits(d

austriaco de familia polonesa. Ele se op6s a geiatqotativa de escrever a historia das

culturas de tradicdo oral. [...] O grande mérito Malinowski sera, no entanto,

demonstrar que nédo se pode estudar uma culturiaardd-a do exterior, e ainda mer

a distancia. Nao se satisfazendo com a observagg&ia tkm campo”, ele sistematizou
0 uso do método etnografico chamado de “observpaécipante” (expressao criaga

por ele), unico modo de conhecimento em profundiddd alteridade cultural que

poderia escapar ao etnocentrismo.

http://28.media.tumblr.com/tumblr_Ijx500EDS61qa%dr9500.jpg

Fonte

CUCHE, DenisA nocéao de cultura nas ciéncias SociaiBauru: EDUSC, 1999, p.73
74.

0Ss



Para compreender melhor a visao funcionalista erauacesse:

http://filosofiaesociologianasaladeaula.blogspan911/05/bronislaw-malinowski-radcliff-brown-
e.html

Diante dessas consideracdes, € oportuno destagarng dos pontos que marca
essa visado de cultura, € a sua analise sistematicja, cada cultura olhada por dentro
(LAPLANTINE, 2003). O ponto alto do funcionalismga dito, nos anos 20-30,
subjacente aos estudos de Malinowski, abre imprteanovacdo a antropologia e,
assim, o campo antropoldgico reveste-se de umaar@macao.

Desta forma, ao imprimir nova orientacdo de aeaivisao cultural, os tedricos
funcionalistas rejeitam, como queriam os evolugtas, buscar as origens. Tragco muito
enfatizado pela visdo evolucionista. Considerandsa® rupturas de analise, €
importante que se destaque um dos pontos crugiaisepara a visdo funcionalista da
evolucionista: a compreensdo do homem, ou da hdaad®j apreendida em estagios
(“primitivos” e “civilizados”), que passaria porguessos de evolugéo.

O evolucionismo encontrard sua formulacdo maisersidtica e mais
elaborada na obra de Morgam e particularmente eaeAnSociety, que se
tornard o documento de referéncia adotado pela sanemaioria dos
antropologos do século XIX. [...] a ontogéneseadpr a filogénese; ou seja,
o individuo atravessa as mesmas fases que a histés espécies. Disso

decorre a identificacao [...] dos povos primitiaas vestigios da infancia da
humanidade (LAPLANTINE, 2003, p.49).

Segundo o autor citado, Morgan definiu a evolucaohdmanidade em trés
estagios: selvageria, barbarie e civilizagdo. Boseguinte, o espaco estava aberto para
o etnocentrismo (caracteristica do pensamento eoolista), ou seja, a supremacia
civilizatoria de uma sociedade em relacdo a ougropos humanos. Exemplo muito
vivo, no século XIX, esta representado pela sodedzauropeia em relacdo a povos
como os africanos, os aborigenes australianostestantros agrupamentos humanos
(LAPLANTINE, 2003).

Em vista dessas diferencas, o pensamento funstaaho mesmo tempo em
que rompe, introduz uma inovag¢ao do método desndbs fendbmenos culturais dentro
de determinados agrupamentos humanos. Por takeapoiavam no estudo historico,
para os funcionalistas, era possivel o conhecimet¢o uma cultura, sem,
necessariamente, dar a conhecer sua historia. DeEsmrem as pesquisas de campo,
onde Malinowski tornou-se um dos representantesidoalistas que mais atuou no

campo dos estudos antropoldgicos. Uma ferramemdafuental para a critica ao



evolucionismo foi o trabalho de campo ethografiEgsa metodologia de pesquisa

revolucionou a antropologia.

O livro “Os Argonautas do pacifico
Ocidental’, de Bronislaw Malinowski,
editado em1922, & conhecido como a obra
icone deste novo género de antropologia. O
livro langa as bases da antropologia moderna,

pautada na presengasitudo pesquisador nas

sociedades estudadas. Este livro narra a
“Sou um verdadeiro esquimo. Vivd

experiéncia metodolégica de Malinowski nas como eles, cago como eles e fago
parte dos homens dg A:narnitu_ng”.
llhas Trobriand, entre os anos de 1914 e 1916. Franz Boas, expedi¢do na ilha de

Baffin, em 1883.
Entretanto, 28 anos antes, em 1886, o entao

alemado (mais tarde naturalizado americano)
Franz Uri Boas havia feito uma experiéncia
bastante similar. E a figura deste antrop6logo
estara em toda uma nova linhagem de
pesquisadores que consolidaram uma
inovadora corrente tedrica nos Estados Unidos
da América, a Antropologia Cultural

(Topico visto no inicio da Unidade).

Posto isso, a cultura, sob o olhar da visao furadista dos fendomenos culturais
e a busca pelo seu entendimento, € sinalizadagoualos XX, por maximas gerais
pontuadas por Malinowski. Suas inclinacfes tedmgasam antever que a cultura € um
conjunto de elementos interdependente, cuja an@cse sobre importantes atividades
e objetos que organizam os grupos humanos ( ddaates educacionais, a familia, as
tribos). Em virtude disso, Malinowski reforca aiaeobre cultura no sentido de que
essa € o todo que constitui 0s grupos humanos, mpgrsuas crencas, Nnos seus
costumes, nas ideias e nas formas como se orgamaesmna manutencdo dos seus
grupos.

Nessa perspectiva, podemos pensar que a cultergroddesse contexto
funcionalista, assume maneiras diversas que sastraotos para a satisfacdo das
necessidades basicas dos seres humanos. SegurRlcANAINE, 2003, p. 134),



Com o funcionalismo, a sociedade estudada adquir@ autonomia nao
apenas empirica, mas também teérica. Ndo se trais age comparar as
sociedades entre si, mas de mostrar, através degmdias, como realiza a
integracéo das diferencas funcdes em jogo em urseensociedade.

Diante dessas consideracdes, a importancia dompensade Malinowski traz ,
pela primeira vez, a analise do social, sem o eam exotico, do aneddtico, da
simples curiosidade, cujas observagdes sdo mesasqies eruditas ( LAPLANTINE,
2003). Em virtude dessa ruptura teérica, a antogpal de Malinowski torna-se
provocadora no contexto de seu tempo “[...] tudue devemos a ele permanece ainda
hoje consideravel” (LAPLANTINE, 2003, p. 64).

Vale destacatr,

Comprendendo que o Unico modo de conhecimento efrmlidade dos outros é|a
participacdo a sua existéncia, ele inventa litegaki®e € o primeiro a por em pratica a
observacado participante, dando-nos o exemplo dodgue ser o estudo intensivo de
uma sociedade que nos € estranha. O fato de efehamestadia de longa duracéog se
impregnado da mentalidade de seus hospedes e asforge para pensar em sua
prépria lingua pode parecer banal hoje. Ndo o erante os anos 1914-1920 |ha
Inglaterra, e muito menos na Franca. Malinowski easinou a olhar. Deu-nos|o
exemplo daquilo que devia ser uma pesquisa de cagugonao tem amis nada aver

com a atividade do “investigador” questionandodmfadores”.

Fonte
LAPLANTINE, Francois.Aprender Antropologia. S&o Paulo: Brasiliense, 2003, |p.
64.

Na atualidade, a antropologia continua comparateajo foi no passado, mas
distante dos primeiros etndlogos. A antropolog@s dias de hoje, vale-se de outros
métodos e ocupa-se de objetos diversos, é fato. dBupacdo estd focada nas
instituicbes, comportamentos, costumes, inseridesus contextos, ou seja, faz parte
de um todo. Exemplificados “[...] A partir de umeasdricao (etnografia), e depois, de

uma analise (etnologia) de tal instituicdo, talteoge, tal comportamento [...] Ou seja,



os termos da comparacdo ndo podem ser a realidedé&atds empiricos em si, mas
sistemas de relagbes que o pesquisador consfoiJAPLANTINE, 2003. p.136).

O projeto antropoldgico, introduzido pela visdadionalista (anos 20-30), diz
de uma cultura entendida sobre as necessidadesdifiduo, do grupo no qual esta
inserido. Dessa forma, a pesquisa de campo peroatihecer como esses grupos ou
individuos, através de uma dada cultura, satisfazeas necessidades e como vao
desenvolvendo formas peculiares de pensar e denestaundo.

Diante de tais ponderacfes, tem-se, como consei@yérentendimento de que,
para se conhecer, em profundidade, os diferentggogre povos, € fundamental estar
junto a esses grupos, mergulhar nos seus costamesu universo, bem verdade, estar
junto a eles. Nesse sentido, a pesquisa de carbgerf@cao participante), introduzida
por Malinowski, ira dizer de uma antropologia geeosupa de compreender a cultura
pela qual o homem vive, e mais ainda, que, ao monsuas formas de viver ao longo
do tempo, cria e recria. Em face disso, a pesaiiszgrafica traca importantes rumos
no século XX, cuja inovagédo de meétodo, o trabakl@ampo, far-se-a primordial para
que os estudos antropoldgicos possam compreendelosidistantes dos nossos.

[...] A perplexidade provocada pelo encontro ddsicas que sdo para nés as
mais distantes, e cujo encontro das culturas qodevar a uma modificacdo
do olhar que se tinha sobre si mesmo. De fatopprasuma Unica cultura,
somos nao apenas cegos a dos outros, mas miopetogatrata da nossa.
A experiéncia da alteridade (e a elaboracéo degsaiéncia) leva-nos a ver
aquilo que nem teriamos conseguido imaginar, dauassa dificuldade em
fixar nossa atencdo no que se nos é habitual, ifmmdotidiano, e que
consideramos “evidente”. Aos poucos, notamos quaenoor dos Nossos
comportamentos (gestos, mimicas, posturas, reagfEwas) ndo tem
realmente nada de: natural”. Comegamos entdo, auagseender com
aquilo que diz respeito a nds mesmos, a nos esPiaconhecimento
(antropoldgico ) da nossa cultura passa inevitageten pelo conhecimento
das outras culturas; e devemos especialmente recenigue somos uma

cultura possivel entre tantas outras, mas ndoca riAPLANTINE, 2003,
p.12-13).

Como consequéncia, o trabalho, deixado por Malikows perspectiva do
funcionalismo, fica a sensacédo de que o conhecordmtcultura, através dessa visao,
da-se pela total imersdo do pesquisador junto @y®Spe aos grupos 0s quais
disponibiliza-se a compreender. E a busca pelddgest o significado dessa cultura
intricada nos modos de viver dos grupos humanos.

Vale destacar que o funcionalismo, através dadalgem funcional, ocupa-se
em descobrir as “normas” ou convencdes dentro de cutura e compreender sua

funcionalidade. Enfim, a pesquisa de campo, aoiger como 0S costumes, 0S
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comportamentos de um grupo desempenham funcde® & ieito como Malinoswki
abriu caminho: “é preciso estar com eles”. Essd@ovide cultura possibilitou o
conhecimento de culturas distantes, mas sem oiwbjde intervengdo, de propor
mudancas dessas culturas. As maneiras diferent®sittio merecem respeito.

Como escreve Roger Bastide em sua Anatomia deéA@Gdte: “Eu sou mil
possiveis em mim: mas ndo possoO me resignar a rqugrenas um deles”
(LAPLANTINE, 2003, p.14).
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2.4 Visao Estruturalista

Como vimos no inicio desta unidade, nomes comoz-téi Boas, Margaret

Mead sdo exemplos da antropologia cultural amesichlomes que, na Franca, nao

tiveram grande ressonancia. A tematica da totadidadtural, nesse pais, foi retomada,

embora em outra perspectiva polaude Lévi-Strausso maior expoente da escola

estruturalista. Devido a complexidade do seu mé&dbra é tido como um referencial

da antropologia do século XX.

Para Lévi-Strauss, a definicdo de cultura € coenuliela deste modo:

Toda cultura pode ser considerada como um conjdatsistemas
simbodlicos. No primeiro plano destes sistemas, caolese a
linguagem, as regras matrimoniais, as relac6esoetons, a arte, a

ciéncia, a religido. Todos esses sistemas buscarimex certos

aspectos da realidade fisica e da realidade sacialais ainda, as
relacbes que esses dois tipos de realidade estafmteentre si e que
0S proprios sistemas simbolicos estabeleceram ans @s outros

(Lévi-Strauss 1950, p.XIX apud CUCHE, 1999, p.95).

O debate da antropologia estrutural ganha expressa&écada de 40 e Claude

Lévi-Strauss é o grande tedrico dessa abordagera.rRalhor situar o que foi acima

exposto, vejamos o0 quadro-resumo:

Escola

Estruturalismo

Periodo

Século XX — anos 40

Caracteristicas

Busca das regras estruturantesuttasas presentes na met
humana. Teoria do parentesco/Légica do mito/Classgi#io

primitiva. Distincdo Natureza X Cultura.

nte

Temas Principios de organizacdo da mente humanes ple oposi¢cao
e codigos binarios. Reciprocidade.
Representantes eClaude Lévi-Strauss: “As estruturas elementares

obras de referéncia

parentesco”- 1949

“Tristes Tropicos”- 1955
“Pensamento Selvagem”-1962
“Antropologia estrutural’- 1958
“O cru e o cozido”- 1964

“O homem nu”’- 1971

do




http://www.fflch.usp.br/da/vagner/antropo.html

O tedrico da antropologia estrutural (nos ateremmsseu nhome em vista da
expressdo da sua obra e referéncia no campo aldyaguo estrutural e, também, por
delimitacdo didética), cuja atencdo destacou adesizedos povos simples. Claude
Lévi-Strauss chamou os povos simplesdiuras frias e as sociedades complexas, de
culturas quentes(MARCONI & PRESOTTO, 1985).

Lévi-Strauss manteve contato com nomes da antrgaotultural americana no
periodo de 1941 a 1947 (durante o periodo e dejaoBegunda Guerra Mundial). Em
virtude de longas temporadas nos Estados Unidofieceu as obras de Boas, Kroeber
e Benedict, nomes de expressao da antropologiaraldtmericana (CUCHE, 1999).

Destes, Lévi-Strauss, segundo (CUCHE, 1999, p.96),

[...] tomaria emprestado quatro ideias essenciaifkdth Benedict.
Primeiramente, as diferencas culturais sdo definjper um certo
modelo (pattern) Em segundo lugar, os tipos de culturas possiveis
existem em numeros limitados. Em terceiro lugarestudo das
sociedades “primitivas” é o melhor método para ri@tear as
combinacdes possiveis entre 0s elementos cultiia@limente, essas
combinacfes podem ser estudadas em si mesmaseniugepemente
dos individuos que pertencem ao grupo, para qusas&®mbinagdes
permanecem inconscientes.

A influéncia das ideias de Ruth Benedict é rewelgedr Leévi-Strauss, na

passagem da obrd¥ristes Tropicos1955, referida por (CUCHE, 1999, p.97-98):

O conjunto dos costumes de um povo é sempre mamadam estilo; eles formam
sistemas. Estou convencido de que estes sisternasiodlimitados e que as sociedagdes
humanas, como os individuos — em seus jogos, seh®s ou seus delirios — ndo criam
jamais de maneira absoluta, mas se limitam a escadrtas combinagbes em Um
repertorio ideal que seria possivel reconstituir.

Fazendo o inventario de todos os costumes obsesyvde todos os imaginadps
nos mitos, dos evocados nos jogos infantis e agjulte® sonhos dos individuos sao|ou
doentes e as condutas patoldgicas, seria posgieghc a constituir uma espécie |de
tabela periédica como a dos elementos quimicosguntodos os costumes reais |ou
simplesmente possiveis apareceriam agrupados effialam®m onde nds precisariamos

apenas reconhecer os costumes que as sociedatlemmedate adotaram (1955, p.203).




Embora o pensamento de Lévi-Strauss sofra inflaémios antropdlogos
culturais americanos, ha, na sua teoria, um distarento destes, quando ultrapassa a
abordagem particularista das culturas. A propoatardropologia estrutural na década
de 40 contrapde-se a visdo funcionalista hegem@técantdo, a qual se ocupava com a
analise do funcionamento das sociedades e comana8efs sociais existiam. Distante
disso, a visdo estruturalista buscava o conheconéattrabalho intelectual, ou seja,
como a mente humana trabalha (CUCHE, 1999).

Seus estudos foram dedicados ao conhecimento atas;@es culturais, mas
ocupou-se das invariabilidades da cultura. “A a@bicla antropologia estrutural de
Lévi-Strauss é localizar e repertoriar as ‘invaeah isto €, os materiais culturais
sempre idénticos de uma cultura a outra, necessamia em numero limitado devido a
unidade do psiquismo humano” (CUCHE, 1999, p.97).

Nessa perspectiva, a visdo estruturalista no diaglcondicdes muito gerais de
funcionamento da vida, regras universais podersrssntradas e estas, segundo Cuche
(1999, p.98), “[...] sd@o principios indispensavds vida em sociedade [...]". Uma
caracteristica muito destacada pelo estruturalismoqual analisa, destas regras
universais, por exemplo, € a proibicdo do inceBiante disso, pode-se dizer que a
antropologia estrutural, dentre outras, tem comgpacdo buscar o que € necessério
para a vida humana.

Os estudos de Lévi-Strauss, para a ciéncia comtémea, atraves das premissas
linguisticas deram a teoria da forma como a merabatha. Para Lévi-Strauss, a
passagem do estado natural ao cultural, da-semdaiinguagem. Por exemplo, suas
pesquisas irdo buscar entender como o homem apagpiaeluzir objetos, como aceita
normas e regras, as quais ele nao criou, como dgreor exemplo, a cozinhar. Essas
questbes levantadas por Lévi-Strauss, segundo esuwi,t apontam, que sao acdes
humanas desencadeadas pelo mecanismo do cérelRAYSS, 1982).

Para o antropdlogo francés, a antropologia dewseriacupar do conhecimento
do que iria além das diversidades, isto é, Léwais defendia o conhecimento do que
as espécies humanas tinham de universal. Seusséeega comparar as invariantes, ou
seja, sua busca era conhecer tudo o que as sossetiadam em comum. Aspectos
como a necessidade do homem preparar os alimeaosinicar-se, respeitar regras e
coibir tabus, como por exemplo, o incesto. Na viedtyuturalista, a cultura é vista

como um universo de regra. Vale destacar, para&#@auss, a cultura tem sua origem



qguando surge a primeira regra, a primeira converg#® € o tabu do incesto (proibicdo
da relagéo sexual de um homem com certas categgdaanulheres (LEACH, 1977).

Na sua obra As Estruturas Elementares do Paren{@8€#9), Lévi-Strauss,
ocupa-se do estudo relativos a aspectos como etijca capacidade do homem
produzir alimentos e comunicar-se, bem como egessguturam em cada sociedade.
Para Strauss, segundo LEACH (1977), a organizagio stciedades da-se como
processos, como 0 modo de falar, embora se revdlfarentes, seguem sistemas
universais.

A ideia central do pensamento estruturalista dei-&&auss afirma que o
homem é formado por estruturas, e estas séo ineotess. Dessa forma, pode-se pensar

0 estruturalismo como,

[...] mais um método de andlise, que consiste emstagir modelos
explicativos de realidade, chamados estruturase§tantura, entende-
se um sistema abstrato em que seus elementostsétependentes e
gue permite, observando-se os fatos e relacionatitlzencas,
descrevé-las em sua ordenacgédo e dinamismo (SALATA&QS).

Um exemplo do pensamento de Lévi-Strauss € odiatque ndo se pode dizer
eu falo, e, sim, que eu sou falado. Nesse sentedsalta estruturas que preexistem.
Segundo, LEACH (1977), a ideia das estruturasya Qévi-Strauss se inspirou, vem
da linguistica. Para a época, denotou um sentidugionario em vista da ruptura até
entdo entre natureza e cultura. Para a visao @stlista, essa ideia passa a ser rejeitada
e, com isso, mostra que cultura ndo € uma negagdwtlireza, mas cultura € uma

producao. Para Lévi-Strauss,

[...] Por toda a parte, onde a regra se manifestegrteza esta no
estado de cultura. Simetricamente, é facil recashem universal o,
critério da natureza. Porque o que € constanteodnstos homens,
escapa necessariamente ao dominio dos costumegcdasas e das
instituicbes através das quais 0s grupos se difier® e se opdem .
[...] Aceitemos, pois, que tudo o que € univergahomem, releva a
ordem da natureza e caracteriza-se pela espordgdeeidque tudo o
gue esta sujeito a uma norma pertence a culturpresenta os
atributos do relativo e do particular (STRAUSS,19847).

Diante dessas ideias, Lévi-Strauss sinaliza queniversal diz respeito a
natureza e a cultura, uma ordem nova € relativartcplar. Para o antropélogo, o
homem é um ser cultural e biologico. Para o awaegra, a convencao € propria da

cultura, portanto, impossiveis de encontra-lasataraza. Nesse sentido, o exemplo do



incesto, enquanto tabu, hd como proibicdo em tedasociedade, o que seria uma
constante, mas cada sociedade, sob suas varidef&snina o tabu.

Para Lévi-Strauss, a antropologia se apoia na ideique toda cultura é dos
humanos, como por exemplo, a capacidade de congdimica a transmissao dos
conhecimentos. Para o autor, o conhecimento deasstieulturais de sociedades s6 pode
ser analisado de forma conjunta, como as pratioagmtares, os mitos. Dessa forma,
Lévi-Strauss releva sua percepc¢do de apreendendavaio homem.

Os trabalhos de Strauss apontam para a importdoaiso dos simbolos como
meios de comunicacdo. Como por exemplo, a linguadéessa visdo estruturalista,
Lévi-Strauss ndo mostrou ocupar-se com as pantidaties dos grupos humanos. Sua
ocupacao deu-se no campo da investigagdo comonsaeelos tracos universais das
sociedades e ndo nas suas especificidades (LEATH).1

No transcorrer dos anos 1960, a visdo estruttaatismeca a ser abandonada,
principalmente, pelas criticas quanto a seu caddéErminista, o que, para alguns
autores, configura o estruturalismo como forma itdoal das generalizacdes, cujas
investigacdes afastam-se do conhecimento das ylaridtades. Muitos dirdo que o
pensamento estruturalista de Lévi-Strauss colocaplano menor a diversidade
humana, como refere (CUNHA, 1986), o entendimerdocdltura passa a ter um
sentido residual, assim, destaca-se a similaridaoheana e suas invariabilidades. A
cultura tomada no sentido dos habitos, dos comperitos, para a visdo estruturalista,

é criticada.
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UNIDADE 2

2 AS DIVERSIDADES CULTURAIS BRASILEIRAS

A formacéo histoérica e cultural do Brasil ja folbddéida por muitos historiadores
e cientistas sociais, tendo como expoentes nonms Gilberto Freyre, Sérgio Buarque
de Holanda, mais recentes, Roberto DaMatta, Daribeif® e Carlos Rodrigues
Brandao. Para ilustrar as palavrasAtgonio Candido, escritas no ano de 1967, no
prefacio da 26ed., de Raizes do Brasil de Sérgardie de Holanda s&o protoétipos

testemunhais dessa fase:

Os homens que estdo hoje um pouco para ca ou uoo paua la dos cinquenta anos

aprenderam a refletir e a se interessar pelo Bediretudo em termos de passado € em
funcdo de trés livros: Casa grande e senzala, tber@i Freyre, publicado quando
estdvamos no ginasidiaizes do Brasilde Sérgio Buarque de Holanda, publicado
quando estavamos no curso complemerffarmacao do Brasil contemporanede
Caio Prado Junior, publicado quando estdvamos ewaesuperior. Sao estes o0s livios
gue podemos considerar chaves, os que parecenm@x@ninentalidade ligada ao sopro
de radicalismo intelectual e analise social quedsaldepois da Revolucdo de 1930 e
nao foi, apesar de tudo, abafado pelo Estado Novo.
[...] Para nés, h4 trinta anofaizes do Brasiltrouxe elementos como estes,
fundamentando uma reflexdo que nos foi da maiooitApcia. Sobretudo porque o Seu
meétodo repousa sobre um jogo de oposicles e cmgragie impede o dogmatismo e
abre campo para a meditacdo de tipo dialético.
Num momento em que o0s intérpretes do nosso passamdia se preocupavam,
sobretudo com os aspectos de natureza bioldgicaifestando, mesmo sob aparéncia

do contrério, a fascinacdo pela “raca”, herdadaedmducionistas, Sérgio Buarque de

Holanda puxou a sua andlise para o lado da psieogla historia social, com u
senso agudo das estruturas. Num tempo ainda bamtedwdisfarcavel saudosismo
patriarcalista, sugeria que, do ponto de vista dwégico, 0 conhecimento do passado
deve estar vinculado ao presente. E, do pontosia politico, que ainda, sendo 0 Nogso
passado um obstaculo, a liquidacéo das “raizestiraranperativo do desenvolvimento

histérico. Mais ainda: em plena voga das composentesas avaliadas



sentimentalmente, percebem o sentido moderno dagéwmbrasileira, mostrando que
ela se processaria conforme uma perda crescentecatasteristicas ibéricas, em
beneficio dos rumos abertos pela civilizagdo urteaoasmopolita, expressa pelo Brasil
do imigrante, que ha quase trés quartos de sécemo modificando as linhas
tradicionais.
[...] Casa - grande e senzala e Sobrados e mucarfdvasn etiquetados livros de
sociologia, mas a verdade € que sua originalidadigoe residem no que contém nado|de
teoria sociologica, mas de histéria social, no cdsoFreyre uma historia social
inspirada na antropologia da grande familia brizgijlela sua vida privada e sexual [|..
guando a histéria e a antropologia ainda se igaonareciprocamente, Gilberto Freyre
atinou (trinta ou quarenta anos antes da terceirac§o de historiadores da Ecole des

Annales) com o partido que se podia tirar da agdioade métodos antropoldgicos [...].

Fonte

CANDIDO, Antonio. Prefacio. In. HOLANDA, Sérgio Bugue deRaizes do Brasil.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 1995. p. 9 - 20

Nessa perspectiva, € inegavel reconhecer a foomaghlural da sociedade
brasileira, a qual foi forjada pela diversidadeetophibridismo. E importante salientar
ainda como esses processos implicaram a vida deeriwora de mulheres e, para
entendermos como as diferengas envolvem cenarilbgrais, requer a andlise da
diversidade das vivéncias culturais BRANDAO (2000).

E relevante que ressaltemos a composi¢édo étnigmpialacio brasileira, uma

vez que traz, nas suas raizes de formacdo, o isiboddo encontro de trés grupos

étnicos: os indigenas, 0os brancos e 0s negrosaeissigenacdo, como mostrou em

Casa — Grande & Senzala (1933), Gilberto Freygyad descortinou paginas até entao

ignoradas da nossa histéria, seja do cotidianosedaialidade, seja da mentalidade

brasileira. Em virtude disso, o0 mais sensato éamepriarmos das “culturas” e ndo

tratarmos da cultura brasileira, visto que a folwaétnica e cultural da sociedade

brasileira é permeada por um ponto crucial: a ptlade. Como refere Darcy Ribeiro

(1995, p.20):

Surgimos da confluéncia, do entrechoque e do aaleleto do invasor
portugués com indios silvicolas e campineiros e gegros africanos,
uns e outros aliciados como escravos. [...] A slacle brasileira e a
cultura brasileiras sdo conformadas como variasiegersdo lusitana



da tradicdo civilizatéria européia ocidental, dfeciadas por
coloridos herdados dos indios americanos.

A populacao brasileira é caracterizada pela digad®, por conseguinte tem, em
sua composicao, elementos culturais entrecruzagjasns expressao linguistica, nos
ritos e nas crencas religiosas. Esses elementestigos de diferencas tornaram-se, ao
longo dos séculos da formacdo de nosso pais, uto poicial para a composicdo da
nossa identidade cultural. Todavia, os elementtigrais de matriz europeia mostraram
sua forca como cultura dominante, mas nao desveamacas culturas de matrizes
africanas e indigenas. Como exemplo, podemos alusssa questdo com a nao
passividade, por parte dos negros, no tocante a@s expressodes religiosas tao logo
chegaram ao Brasil.

Diante disso, os ambientes sagrados nao estiienas da forca impositiva da
cultura europeia, dita “superior” e “civilizada”.u@do chegaram ao Brasil, durante o
periodo colonial, “o Candomblé era uma das prinsipaferéncias culturais para o
negro, guardando as representacfes simbolicasadgosiedade e de sua antiga vida”,
(Thomas Heimann, 2004).

Especificamente, a religiosidade, como parte gtegra a expressao cultural de
grupos, como dos afrodescendentes, € um exemplpai@ se pensar a pluralidade e a
diversidade que ocorreram na formacéo culturatocgedade brasileira.

Nos mais de trés séculos de escraviddo, um contegeuperior a 5 milhdes de
africanos desembarcou nas praias do Brasil pdoalt@ como mao-de-obra escrava
nos engenhos de acgucar de Pernambuco, nas minasural@le Minas Gerais , nas
plantacdes de cacau na Bahia e nas lavouras dema$&o Paulo. Em terra, estranha ,
esses homens e mulheres foram submetidos a tratf@bados e passaram a conviyer
com outros negros que, embora tivessem a mesndeqle, na maior parte das vezes
nao falavam a mesma lingua , ndo compartilhavamnuz@mas tradicdes e sequer
veneravam 0os mesmos deuses. Desse encontro atel@ntgpovos de diversas nacdes
uma nova cultura se formou. No interior das seszada pecas que constituiam a

memoria desses povos se juntaram para formar uigaéoealegre, colorida, magica

sensual, misteriosa e sem julgamentos morais. EnaPduco e Alagoas, ela ganhou o

nome de Xangd. No Maranhdo, Tambor de Mina. No®&iande do Sul, Batuque. Na

S

Bahia, ela foi denominada Candomblé. [...] “Mukiple distintas tradicées culturai



africanas encontraram-se no nosso pais”, diz Romyakemi Ribeiro, pesquisadora da

Universidade de S&o Paulo. “Entre os muitos pragiee resultaram desse processo
transcultural figura o Candomblé, que é uma radigidicamente brasileira”. Do lado de
ca do oceano Atlantico, a cultura dos negros afasanodificou-se para constituir-se
uma nova religido. E os orixas ganharam atribuifeseshtes. lemanja, que protegia Um

rio na Africa, tornou-se a senhora do mar. Exu, guarda semelhancas com o deus
grego Hermes, foi apressadamente identificado cordi@bo pelos cristdos . Oxala, o
criador dos homens, passou a ser venerado na Bakidestas em homenagem |ao
Nosso Senhor do Bonfim.
Em milhares de terreiros, os orixas tomam o coatdal corpo de seus filhos-de-santo
em transe para participar de coloridas e animagstad. A visita dessas divindades
compde um ingrediente sem o qual a identidade nakr@o teria 0 mesmo sabor.
A incorporacdo dos negros as religides cristastuckn ndo foi passiva: eles levaram

para os templos sua liturgia animada e viva. Asgae afro séo as religides de festa, de
extravasamento. Foram elas que fizeram as celedwgal® Catolicismo popular muito

mais alegre do que era na origem.

Fonte

REVISTA DAS RELIGOES. Colecdo Divindades: Afro-Bitasas. ed.16. S&o Paulo:
Editora Abril, dez.2004.

Dessa forma, a composicdo étnica brasileira demorsspectos bastante
significativos como as artes, as crencas, os abds saberes-fazeres regionais, a
linguagem, tracos fortes presentes no cotidianoassas vidas. Elementos culturais,
oriundos dos imigrantes europeus, dos indigenasafltiwanos, dos portugueses, além
de outros grupos imigrantes, tais como 0S eurosuasiaticos ou os arabes.

O entendimento da formacéo ética do Brasil requerolhar para sua historia,
dessa feita, podemos pensar como Darcy Ribeird6§19® Povo Brasileirgp mostrou
essas nuances histéricas, as quais trouxeram tmagasmntes para a formacao étnica

brasileira.

Para os que chegavam, o mundo em que entravamaegaados seus
ganhos, em ouro e glorias. Para os indios questdivam, nus na
praia, o0 mundo era um luxo de se viver. Este fencontro fatal que
ali se dera. Ao longo das praias brasileiras de),15@ defrontaram,
pasmos de se ver em uns aos outros tal qual eraelyageria e a
civilizacdo. Suas concepcbes, ndo sO diferentes, opmstas, do



mundo, da vida, da morte, do amor, se chocarammemni®. Os
navegantes, barbudos, hirsutos, fedentos, escdtevide feridas de
escorbuto, olhavam o que parecia ser a inocéncia beleza
encarnadas. Os indios, espléndidos de vigor e léeaheviam, ainda
mais pasmos, aqueles seres que saiam do mar (RIBEBRS).

Nesse sentido, somos uma nacao multirracial, ldpdé tragos plurais na sua
cultura, mas € necessario ressaltar que muitoaatecthos que aprender para conviver
melhor com essa realidade, que se faz das difeyecigiurais. Conseguintemente,
muitos espagos nao tém preparo, debate e progmstaenfrentar problemas seculares

da sociedade brasileira. Como por exemplo, o espsgaar.

2.1 Pluralidade Cultural na sociedade brasileid&togos com a educacao

Na contemporaneidade, muito se tem discutido, nditdmeducacional,
propostas que possam relevar o debate concernentdiférencas culturais que
constituem a sociedade brasileira. Ateremo-nogengstopico, a articulacdo entre a
educacao frente a pluralidade cultural. Buscarenmams Parametros Curriculares
Nacionais — Pluralidade Cultural, pensar o quetene®cumento de ensino, esta
comentado como entendimento para discorrer sotematica.

Sob esse angulo, para vislumbrarmos uma sociedadwalatica e plural,
buscaremos conhecer as formas de reconhecer @&aesggediferentes grupos, os quais
compdem o Brasil. Em face disso, € necessario lanéguemos conceitos relevantes
relacionados ao tema, como por exemplo, a plu@dideultural. E inegavel que
avancamos, mas € preciso muito mais, quica o egsapdar possa ser uma seara para

tal efetivacao.

[...] estamos nos construindo na luta para floreaognhd como uma
nova civilizacdo, mestica e tropical, orgulhosasilenesma. Mais
alegre, porque mais sofrida. Melhor, porque inca@pem si mais
humanidade. Mais generosa, porque aberta a comi@&v&om todas
as racas e todas as culturas e porque assentadaainabela e
luminosa provincia da Terra (RIBEIRO, 1995, p.455).

Nessa perspectiva, vale destacar o tom das di@sendas culturas que marcam
a vida social brasileira. Faz-se mister destacaaridacao que se compde com distintas

caracteristicas regionais, a cidade e o campo,\v&does e seus ritmos. Diferencas de



linguagens, de modos de ser e fazer sdo elememossnsignificativos em relacao

a

muitos brasileiros (as), muitas vezes, relegadesemdnditos e, por sua vez ignorados.

A escola, na atualidade, vé-se, cada dia, retrgtatha diversidade. O que devemos

propor € que a instituicdo escolar seja o camindmurfdo para nao silenciar

pluralidade cultural.

a

Em virtude dos movimentos sociais, fomentadosranstorrer da década de

1980, h& forte ressoar também no campo da educagfs discussfes recaem

tematica que trata das etnias e da pluralidaderaiilt

na

[...] a diversidade cultural é a riqueza da humaéd Para cumprir
sua tarefa humanista, a escola precisa mostraalaongs que existem
outras culturas além da sua. Por isso, a escolguenser local como
ponto de partida, mas, tem que ser internacioiaieecultural, como

ponto de chegada. [...] Escola autbhoma signifiseola curiosa

ousada, buscando dialogar com todas as culturameepcbes de
mundo. Pluralismo néo significa ecletismo, um cotguamorfo de

retalhos culturais. Significa sobretudo dialogo dodas as culturas,
partir de uma cultura que se abre as demais ( GADP92, p.23).

a

A tematica da Pluralidade Cultural diz respeitocamhecimento e a valorizacao
caracteristicas étnicas e culturais dos diferegiegpos sociais que convivem

territério nacional, as desigualdades socioecon@snie a critica as relagcdes soc
discriminatorias e excludentes que permeiam a dad& brasileira, oferecendo

aluno a possibilidade de conhecer o Brasil comopais complexo, multifacetado
algumas vezes paradoxal.

Este tema propde uma concepc¢do que busca expbciarersidade étnica e cultuf
que compbe a sociedade brasileira, compreender relagbes, marcadas p
desigualdades socioecondmicas e apontar transfoamagQecessarias, oferecer
elementos para a compreensédo de que valorizarfaagrdias étnicas e culturais n

significa aderir aos valores do outro , mas reddei como expressao da diversida

respeito que é, em si, devido a todo ser humanosy® dignidade intrinseca, se

qualquer discriminacédo . A afirmacéo da diversidadeaco fundamental na construg
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de uma identidade nacional que se pbe e repde pememente, tendo a Etica como

elemento definidor das relagdes socais e interpesso




Ao tratar este assunto, € importante distinguiedidade cultural, a que o tema
refere, de desigualdade social.

As culturas sédo produzidas pelos grupos socaisoagol das suas historias,
construcdo de suas formas de subsisténcia , nainagao da vida social e politica , 1
suas relagcdes com o0 meio e com os outros grupg@spdacdo de conhecimentos etc
diferenca entre culturas é fruto da singularidagiesds processos em cada grupo soc

A desigualdade social € uma diferenca de outraremdu é produzida na relacéo
dominacéo e exploragdo socioecondmica e politioan@o se propde o conheciment
a valorizacdo da pluralidade cultural brasileirap rse pretende deixar de lado e
questdo. Ao contrario, principalmente no que sereet discriminacdo, é impossi
compreendé-la sem recorrer ao contexto socioec@edem que acontece e a estrut
autoritdria que marca a sociedade. As producOesiraid ndo ocorrem “fora” d
relacbes de poder: sdo constituidas e marcadasl@oenvolvendo um permaner
processo de reformulacéo e resisténcia.
Ambas, desigualdade social e discriminacdo, adintde no que se convencion
denominar “excluséo social” : impossibilidade desso aos bens materiais e cultu
produzidos pela sociedade e de participacdo na@gestietiva do espaco publico
pressuposto da democracia.

Entretanto, apesar da discriminacéo, da injustida @reconceito que contradizem
principios da dignidade, do respeito matuo e décgmsparadoxalmente o Brasil te
produzido também experiéncias de convivio, reetdor das culturas de orige
constituindo algo intangivel que se tem chamadbrdsilidade, que permite a cada
reconhecer-se como brasileiro.

Reconhecer e valorizar a diversidade cultural @rasobre um dos mecanismos
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discriminagdo e exclusdo, entraves a plenitudeidizdania para todos e, portanto,

para a propria nacao.

E sabido que, apresentando heterogeneidade netavala composicdo populaciona
Brasil desconhece a si mesmo. Na relagdo do paisiggpo mesmo, é comu
prevalecerem varios estereotipos , tanto regiooais em relagdo a grupos étnico
socais e culturais.

Historicamente, registra-se dificuldade para sarlambm a tematica do preconceito e

discriminagéo racial/étnica. Na escola , muitaseseha manifestacdes de racisr




discriminacdo social e étnica, por parte dos psoies, de alunos, da equipe esca
ainda que de maneira involuntéria ou inconscidigsas atitudes representam viola
dos direitos dos alunos, professores e funcionatissriminados, trazendo consi
obstaculos ao processo educacional pelo sofrimentonstrangimento a que es
pessoas se véem expostas.

Movimentos sociais, vinculados a diferentes comanéd étnicas, desenvolveram u
histéria de resisténcia a padrbes culturais quebekdciam e sedimentaram injustic
Gradativamente conquistou-se uma legislacdo aatidisatoria, culminando com

estabelecimento , na Constituicdo Federal de 1088, 5, paragrafo XLII: “a pratica
do racismo constitui crime inafiancavel e imprea$eel, sujeito & pena de reclusao, 1
termos da lei”), da discriminacdo racial como crifvas ainda, h4 mecanismos

protecdo e de promocdo de identiaddes étnicas, @marantia, a todos, do ple

exercicio dos direitos culturais, (Art.5, paragsafd e IX: “é inviolavel a liberdade de

consciéncia e de crencga [...] ; € livre a expresifi@tividade intelectual, artistice

cientifica e de comunicacgéo”.), assim como apoincentivo a valorizacéo e difus&o

das manifestacdes culturais.

Mesmo em regides onde ndao se apresente uma dadesmiltural tdo acentuada,

conhecimento dessa caracteristica plural do Bmaséxtremamente relevante. Ao

permitir o conhecimento mutuo entre regides, grupoxividuos, ele forma a crianga,

0 adolescente e 0 jovem para a responsabilidadal ste cidaddo, consolidando
espirito democratico.
Reconhecer essa complexidade que envolve a protidensacial, cultural e étnica é o

primeiro passo. A escola tem um papel fundamendasampenhar nesse processo.

primeiro lugar , porque é um espaco em que podearsa convivéncia entre estudantes

de diferentes origens, com costumes e dogmasasbgidiferentes daqueles que cad
um conhece, com visées de mundo diversas daquelecmupartilha em familia. Ness

contexto, ao analisar os fatos e as relacdes elesea presenca do passado no pres

no que se refere as diversas fontes de que sensdirmaédentidade — ou as identidades,
seria melhor dizer — € imprescindivel esse recaosOutro, a valorizacéo da alteridade
como elemento constitutivo do Eu, com a qual expemtamos melhor quem somos ¢

guem podemos ser. Em segundo lugar, porque é ulng®es onde sdo ensinadas as

regras do espaco publico para o convivio demoorébma diferenca . Em terceiro

lugar, porque a escola apresenta a crianca conéetomsistematizados sobre o pais
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mundo, e ai a realidade plural de um pais comasiBornece subsidios para debatg

e discussdes em torno de questdes sociais.

A criangca na escola convive com a diversidade eengodaprender com el
Singularidades presentes nas caracteristicas tlga;ude etnias, de regides, de famil
sao de fato percebidas com mais clareza quandoaxtds junto a outras. A percepg
de cada um, individualmente, elabora-se com maiecigio gragas ao Outro, que
coloca como limite e possibilidade. Limite, de quesfetivamente cada um

Possibilidade, de vinculos , realizacdes de “véed- Para tanto , ha necessidade ¢
escola instrumentalizar —se para fornecer informgagdais precisas a questdes que
sendo indevidamente respondidas pelo senso comuamdq n&do ignoradas por U
silencioso constrangimento . Esta proposta trazcassidade imperiosa da formacaa
professores no tema da Pluralidade Cultural. Panvessa demanda especifica
formac&o docente € exercicio de cidadania. E imuesto importante e precisa ser L
compromisso politico-pedagoégico de qualquer planejao educacional/escolar pa

formacéao e/ou desenvolvimento profissional dosgasdres.

A diversidade marca a vida social brasileira . @Riftes caracteristicas regionais
manifestacbes de cosmologias ordenam de maneifaerdiiadas a apreensao
mundo, a organizagao social nos grupos e regid@sodos de relacdo com a naturg
a vivéncia do sagrado e sua relacdo com o profanrtampo e a cidade propiciam

suas populac¢des vivéncias e respostas culturagssdis, que implicam ritmos de vic
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ensinamentos de valores e formas de solidariediatiatds. Os processos migratorios

colocam em conato grupos sociais com diferencdaldede costumes, de valores,
projetos de vida.

Frequentemente , porém, esse processo complexenpgaesa vida brasileira é ignora
e/ou descaracterizado. Na escola, onde a divessielstd presente diretamente naqu

que constituem a comunidade, essa presenca tem igmbvada, silenciada ou

minimizada. S&o multiplas as origens da omisséoretamgao a Pluralidade Cultural.
O nacionalismo exacerbado dos periodos autoritagos diferentes momentos
histéria, valeu-se da acdo homogeneizadora veiaufe escola. Na década de
quando a politica oficial buscou “assimilar’a pamélo imigrada de diferentes orige

documentos de autoridades educacionais explicitageamde preocupacdo com

de

do
eles
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nacionalizacdo do filho do imigrante, implicando naarginalizacdo do negro

aculturacdo do indio.

e

As acgles oficiais buscavam interpretar o Brasilpeaspectiva da homogeneidade

cultural e do “mito da democracia racial brasileigssas interpretacdes conduziran
atitudes de dissimulacdo do quadro de fato exestemm racismo difuso, porém efetiv

com repercussoes diretas na vida cotidiana da pcgaldiscriminada.

Conhecimentos antropoldgicos

A Antropologia caracteriza-se como o0 estudo dasridbddes, no qual se afirma

reconhecimento do valor inerente a cada culturasedratar do que € exclusivame

na

0,

nte

humano, como criacéo , e proprio de certo grupocenms momentos , em certo lugar.

Cada cultura tem sua histéria, condicionantes,ctenigticas, ndo cabendo qualq
classificagdo que sobreleve uma em detrimento de.oAlguns temas, conceitos
termos da tematica da Pluralidade Cultural dependmrinsecamente d

conhecimentos antropoldgicos, por se referirenmtatimente a organizacao humana,

qual se coloca a diversidade. Entre eles destacasasnceitos de cultura, raca e etni

No sentido antropolégico do termo , afirma-se quiote qualquer individuo nasce
contexto de uma cultura e, ao longo de sua vidaaag produzi-la. Nao existe home
sem cultura, mesmo que n&o saiba ler , escrevdazes contas. E como se fos
possivel dizer que o homem € biologicamente incetaplndo sobreviveria sozinh
sem a participacdo das pessoas e do grupo queoa. gercultura € o conjunto d
cédigos  simbdlicos reconheciveis pelo grupo a ipatbs quais se prodd

conhecimento: neles o individuo é formado desdeomemto de sua concepcao nes

mesmos codigos e, durante a infancia, aprende losesado grupo. Por intermédjo

deles € mais tarde introduzido nas obrigacfes dia atflulta, da maneira como ca
grupo social as concebe.

A cultura, como cadigo simbdlico, apresenta-se cdimamica viva. Todas as cultur
estdo em constante processo de reelaborardo,uninoid novos simbolos, atualizan
valores, adaptando seu acervo tradicional as ravadicdes historicamente construig
pela sociedade. A cultura pode assumir sentidmbliegivéncia, estimulo e resisténg
Quando valorizada, reconhecida como parte indigpehsdas identidades individuais
sociais, apresenta-se como componente do pluralsépio da vida democratica. P

isso, fortalecer a cultura de cada grupo sociau@l e étnico que compdem
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sociedade brasileira, promover seu reconhecimegatorizacdo e conhecimento mutyo,
é fortalecer a igualdade, a justica, a liberdaddalmgo e, portanto, a democracia.

O termo “raca”, de uso corriqueiro e banal no cafid, vem sendo evitado cada yez
mais pelas ciéncias sociais pelos maus usos aegpeestou. Nas ciéncias bioldgicas,
raca € a subdivisdo de uma espécie, cujos membosgram com frequencia certo

namero de atributos hereditarios. Refere-se acuntmjde individuos cujos caracteres
somaticos, tais como a cor da pele, o formato éniare do rosto, tipo de cabelo efc.,
sdo semelhantes e se transmitem por hereditarie@adm®mnceito de raca, portanto,
assenta-se em conteudo biolégico, e foi utilizadotentativa de demonstrar uma
pretensa relacdo de superioridade/inferioridades ggripos humanos. Convém lembyrar
que o uso do termo “raca” no senso comum € aindeordifundido, para reafirmacdo
étnica, como € feito comumente por movimentos &ci@U NOS contextos
ostensivamente pejorativos que alimentam o racesandiscriminacao.
Por sua vez, o conceito de etnia substitui comaggamts o termo “raga”, ja que tem base
social e cultural. “Etnia” ou “grupo étnico” desamim grupo social que se diferencia
de outros por sua especificidade cultural. Atuabkmenconceito de etnia estende-se a
todas as minorias que mantém modos de viver delisentos e formacdes que se

distinguem da cultura dominante. Assim, 0s pertetesea uma etnia partiiham da

mesma visdo de mundo, de uma organizacao sociatigprépresentam manifestacdes
culturais que Ihes séo caracteristicas. “Etnicitlade condicdo de pertencer a um grupo
étnico. E o carater ou a qualidade de um grupoc@tmjue frequentemente se
autodenomina comunidade. J4 o “etnocentrismo’-&eadid de alguém tomar a prépfia

cultura como centro exclusivo de tudo, e de pesare o outro também apenas a partir
de seus proéprios valores e categorias — muitass\difieulta um dialogo intercultural,

impedindo o0 acesso ao inesgotavel aprendizadosydeersas culturas oferecem.

Por isso é errado, conceitual e eticamente, sastanjumentos de ordem racial/étnjca
para justificar desigualdades socioecon6micas jmgéo, abuso , exploracéo de certos
grupos humanos. Historicamente, no Brasil, tentjustificar, por essa via, injusticas
cometidas contra povos indigenas , contra africaaseus descendentes, desde a
barbarie da escraviddo a formas contemporaneasd@rdnacdo e exclusdo destes e
de outros grupos étnicos e culturais, em diferegtasis e formas. A escola deve
posicionar-se criticamente em relacdo a esses fatosdiante informacdes corretas,

cooperando no esforco histérico de superacao demace da discriminacao.
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Fonte
Parametros Curriculares Nacionais — PLURALIDADE AQUIRAL
http://portal.mec.qov.br/seb/arquivos/pdf/livio101 pdf
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UNIDADE 2

2.2 CULTURA POPULAR

Introduzir a questdo da nocédo de “cultura popudsrdeja-nos a trazer o tema,
cuja complexidade faz com que pensemos sua hisiade. Segundo (CUCHE, 1999,
p. 146-147),

[...] Na Franca, as ciéncias sociais intervieramatiamente tarde
neste debate. Ele foi feito, sobretudo no inictg &, no século XIX,
pelos analistas literarios, pois estava restritcegame da literatura
chamada de “popular”’, especialmente a literaturm mdascates. Em
seguida, os folcloristas alargaram esta perspeatvse interessarem
pelas tradicbes camponesas. Apenas recentememigropologos e
soci6logos abordaram este campo de estudo.

Diante disso, podemos dizer que o entendimentoodaettuacdo de “cultura
popular” também nos leva a clarificar sua origern&dica, em vista do carater
polissémico que cada termo compde (CUCHE, 1999)cBaseguinte, a discussao da
expressdo € tida sob muitas variantes, visto qdefiaicdo ao termo “cultura” e/ou
“popular” da-se por diversas definicdes, o que lespa abordagem dos autores (as).
Muitas vezes, o debate entre areas do conhecineeatores (as) torna-se um debate
cheio de entraves.

Na perspectiva das ciéncias sociais, segundo lsame Denys Cuche (1999,
p.147), devem-se evitar duas teses: a primeir@nditta de reducionista, percebe as
culturas populares sem criatividade prépria. Esgamtanto, derivam da cultura
dominante, “[...] que seria a Unica reconhecida @deyitima e que corresponderia
entdo a cultura central, a cultura de referéndidsto isso, a cultura popular fica
sinbnima de culturas marginais, cujas manifesta@a®s empobrecidas e, sob essa
perspectiva, seriam compilacées de ma qualidadeltaa legitima.

Essa conceituacdo do que se entende por “empoiaett’ da manifestacao
oriunda das culturas populares €, no contexto dol@éIX, o que se depreende das
classes populares, ou seja, a sua alienagao, gusempassim considerada, manifesta-se
alienada, portanto, desprovida de autonomia. DOestaode-se inferir que, nesse
momento da historia, cuja compreensao as ciénom@ais lanca luz a cultura popular,

fez-se sob a oOtica da suspei¢cdo. Conseguintem§ntp,a cultura de referéncia, a



“verdadeira cultura”, seria a cultura das elitesias, e as culturas populares seriam
apenas seus subprodutos inacabados “(CUCHE, 1998)p

Diante dessa Otica, Denys Cuche (1999) sinaliza paconcepcao, a qual se
coloca de forma oposta a esta concepcdo misetapilsntendida como tese
maximalista. Esta, por sua vez, segundo Cuche J1¥®%ercebida nas culturas
populares, que as reconhece como culturas iguésmmesmo superiores as culturas das
elites. Seguidores dessa tese tomaram a defingéaltlira popular como independente
da cultura das classes dominantes, uma vez quedsiam as classes dominantes.

Muitos adeptos dessa tese, afirmam que,

[...] nenhuma hierarquia entre as culturas, popeldetrada” poderia
ser estabelecida. Alguns néo se restringem a jgmeaima derivacado
ideoldgica populista, chegam até a defender queltara popular

seria superior a cultura das elites, pois sua id#@de viria da

criatividade do “povo”, superior a criatividade dgges. E claro que
neste caso, estamos mais préximos de uma imagedoa mé cultura
popular do que de um estudo rigoroso da realid@d#CHE, 1999,

p.148).

Com essas consideracfes, podemos inferir que laddad® vai além da
apresentacao revelada por essas duas teses, @pEesentam extremas. Diante da
exposicao das teses, as culturas populares n&oes@i@utonomas e nem inteiramente
dependentes, ou seja, a cultura popular ndo € patanimitacdo, mas também nem

pura criacao.

Por isso, elas apenas confirmam que toda cultutecylar € uma reunido de elementos
originais e de elementos importados, de invencdégrips e de empréstimos. Como
gualquer cultura, elas ndo sdo homogéneas sempmeesta razao , incoerentes. |As
culturas populares sdo, por definicdo, culturagmgos sociais subalternos. Elas sé&o
construidas entdo em uma situacdo de dominacamsercidlogos, considerando esta
situacao, evidenciam tudo o que as culturas pogaildevem ao esforco de resisténcia

das classes populares a dominacao cultural. Osndolos reagem a imposicéo cultural

D

pela ironia, pela provocagao, pelo “mau gosto” maakt voluntariamente. O folclore,
especialmente o folclore operario ou ainda, pamatoum exemplo mais preciso,| 0
folclore “de soldado raso”, no exército, fornece grande numero de ilustracdes destes
procedimentos de reviravolta ou de manipulacéoide@das imposicdes culturajs.

Neste sentido, as culturas populares sdo cult@waestestacdo. Este aspecto existe| nas




culturas populares, ndo sendo, no entanto sufecipata defini-las. E se insistirmps
demais nesta dimensao ‘“reativa”’, correremos maipmenor risco de cair na tese
minimalista que nega qualquer criatividade autonaas culturas populares. [...] s
culturas populares ndo estdo mobilizadas permanente em uma atitude de defesa
militante. Elas funcionam também “em repouso”. Neda alteridade popular se
encontra na contestacéo [Michel de Certeau (1980) define a cultura popular@mo

a cultura “comum” das pessoas comuns, isto é, umalltura que se fabrica no

cotidiano, nas atividades ao mesmo tempo banais enovadas a cada dia. Para el¢
a criatividade popular ndo desapareceu, mas ndo @shecessariamente onde g
buscamos, nas produc¢des perceptiveis e claramendentificaveis. Ela € multiforme
e disseminada: “Ela foge por mil caminhos”. [...] ma cultura popular é obrigada a

funcionar, ao menos em parte, como cultura dominadano sentido em que o

\v2)

individuos dominados devem “viver com” o que os domantes lhe imp&em ou |he

recusam , isto ndo impede que ela seja uma cultumateira, baseada em valores ¢

D

praticas originais que dao sentido a sua existéncia

Fonte

CUCHE, DenysA nocéao de cultura nas ciéncias SociaiBauru: EDUSC, 1999,
p.149-152.

As ideias apresentadas deixam antever a complexigiadita, do entendimento
do termo cultura popular. Dessa maneira, ao releaa sua historicidade, podemos
abrir um viés de maior abrangéncia e de melhorespeetivas, retirando-lhe, assim, o
seu carater reducionista.

Diante disso, o conceito de cultura popular estégé de ser um conceito
definido de forma consensual na area das ciénciasias, “[...] € especialmente pela
Antropologia Social, disciplina que tem dedicadatipalar atengdo ao estudo da
“cultura”. S&o muitos os seus significados e bdstdreterogéneos e variaveis 0s
eventos que essa expressao recobre (ARANTES, p9&%,

Essas acepc¢Oes variaveis deixam, por certo, unoarampo de entendimentos,
que, por sua vez, imprimem pontos de vista quesidaizar para a negacdo do que é o
conceito de “cultura popular’. Ao mesmo tempo ene quegam os fatos por ela
manifestos como contendo “saber”. Do ponto de \og@sto, muitos (as) atribuirdo ao

conceito uma bandeira de resisténcia contra a dm@in de classe. Essa ultima



acepcao, a partir dos anos 20, do século XX, ngiBea também, a nivel mundial,
devido, principalmente no Brasil, a crescente udado que se organizava, iniciou um
processo que introduzia uma maneira de pensarcagiilu e a cultura de forma reativa
a realidade estabelecida. Como refere Carlos Ragki§randao (2009, p.48-49),

Nos primeiros anos da década de 1960, em AngiciosGRande do
Norte) Paulo Freire e uma equipe de educadoresedeaibuco
iniciaram uma experiéncia inovadora , que trarindamentos de
teoria e prética ao que, anos mais tarde veio éhamar educacao
popular. Essa experiéncia, que surgiu no Brasd difsindiu por toda
a América Latina, apresentou uma nova propostagsmegdes sociais
e politico pedagdgicas, atravésaldtura e, de maneira especial, da
cultura popular. Nos primeiros documentos que foram elaborados, a
proposta era apresentada como uma alternativacpepiédagogica
que parte da cultura e se realiza por meio dareulAssim, a criagéo
cultural dos sujeitos, das classes ou das comussgachtes somente
objeto de estudo dos folcloristas e cientistasasaicse transforma,
também, em um alicerce de a¢do politica e pedagdfim quando
criaram os primeiros movimentos de cultura popdlaj. A cultura
Popular deixa de ser somente um conceito de vadotifico para
tornar-se a palavra-chave de um projeto politicotrdasformacéo
social a partir das proprias culturas dos trabalresle outros sujeitos
sociais.

No Brasil, o fomento da educacdo popular se éstreas culturas
populares, porque ambas estavam engajadas nagb&sd nos costumes do povo,
embora se deva salientar qu@avo dialogue com dradicao. Desse modo, podemos
pensar a cultura popular nas variabilidades quenzeito nos permite, (EDGAR &
SEDGWICK, 2003), "[...] ira variar, por exemplo, eglaciona-lo a cultura folclérica, a
cultura de massa ou a alta cultura. Além dissailtara popular pode referir-se tanto a
artefatos individuais, como uma mausica popular wupnograma de televisdo, quanto
ao estilo de vida de um grupo”.

Os estudos antropolégicos, na atualidade, ocuganasandlise de diferentes
manifestacdes culturais populares, buscam conlteoen esses grupos se organizam e
representam suas relacdes sociais, suas hormase estas contribuem para mudar ou
conservar comportamentos, ideais, costumes. Pensaitura popular € entender o
sentido hibrido do préprio conceito de cultura, geefaz multifacetado, mas o mais

pertinente,

Se em lugar de nos preocuparmos em “avaliar”, daopde vista politico ou estéticp,

os feitos dados imediatamente a nossa observaigdaranos para tazerque Ihe é



subjacente , talvez compreendamos que essa € dmmena luta constante , muitas

vezes explicita , pela constituicdo da identidamt@as num processo que é dindmicp e

gue passa pelas artes, assim como pelas outraasedse vida social. Nesse senti

fo,

fazerteatro, musica, poesia ou qualquer outra modaidadarte € construir, com cagos

e fragmentos, um espelho onde transparece, conuass reupagens identificadoras

particulares, e concretas, 0 que é mais abstrigéoad num grupo humano, ou seja, a

organizacdo que é condi¢cdo e modo de sua parti@pag producdo da sociedade. Hsse

€, ao meu ver, o sentidgaais profundo da cultura, “popular’ou outra.

Fonte

ARANTES, Antonio Augusto. 8.ed que é cultura popular. Sdo Paulo: Editora:
Brasiliense, 1985.

REFERENCIAS

ARANTES, Antonio Augusto. 8.ed que é cultura popular.Sdo Paulo: Editora:
Brasiliense, 1985.

CUCHE, DenysA nocao de cultura nas ciéncias SociaiBauru: EDUSC, 1999.

EDGAR, Andreio; SEDGWICK, Petef.eoria Cultural de A a Z: conceitos chave
para entender o mundo contemporaneo. Sao Paultex@on2003.

MARC, René da Costa Silva. (Org.). Cultura Popaladucacéo. In: BRANDAO,
Carlos Rodrigues/iver de criar cultura, cultura popular, Arte e Edu cacao.
Brasilia: Ministério da Educacao, Secretaria dedadéo a Distancia, 2008. P. 25-38
(Salto para o futuro).



NOME DA DISCIPLINA: ANTROPOLOGIA CULTURAL
TOPICOS DE REVISAO

1)ANTROPOLOGIA

- Ciéncia que se consolida autdnoma no século XIX;

-A antropologia se ocupa da dimensé&o integral dmdm, cuja analise abarca sua

dimensao cultural e biolégica;

- A cultura, para o conhecimento antropoldgico, templa dimensées como a
linguagem, os valores, as crencas, 0S costumes Btuass, entre outras tantas

dimensoes;

- A palavra antropologia, no sentido etimolégicemvdo greganthroposque significa
homem/pessoalegia ou logos, que quer dizer ciéncia, estudo;

- Ocupa-se do estudo da identificacdo das forma®aus diferentes grupos habitam,
alimentam-se, vestem-se, como estes organizam se@gdes sociais, suas

manifestacdes religiosas e como compreendem disapo dos seus simbolos;

- A antropologia é especificamente humana;

2) CULTURA

15

A definicdo de cultura para a Organizacdo das Nac¢8eJUnidas para a Educacéo, 4
Ciéncia e a Cultura (UNESCO), é definida como,

Conjunto de caracteristicas distintas espirituaisateriais, intelectuais e afetivas que
caracterizam uma sociedade ou um grupo social. édaalém das artes e das letras,
0s modos de vida, os sistemas de valores, as freslig as crengas.
UNESCO (Mondiacult, México, 1982).




3)CARACTERISTICAS DA CULTURA

- Cultura se aprende;
- A cultura é essencialmente simbdlica;

- A cultura é funcional (toda a tecnologia e desénmento cultural satisfazem

necessidades do homem).

- A cultura € dindmica (descobrimentos, invasfesltaracdes). Ela precisa mudar para

manter-se funcional.

- O conceito de cultura segundo Laplantine (20035), "[...] a cultura é o conjunto
dos comportamentos, saberes e saber-fazer caracwitos de um grupo humano
ou de uma sociedade dada, sendo essas atividadeguiidas através de um

processo de aprendizagem, e transmitidas ao conjuntle seus membros”.

- O video 1, “O que é cultura”,0 qual esta disponibilizado no ambiente , na fuatsa

da disciplina , € uma 6tima referéncia para o almeento e elaboracdo do conceito de

cultura.

4)ABORDAGENS DE CULTURA

EVOLUCIONISTA

- Na perspectiva da visdo evolucionista, o concegtdaivilizacdo” era o aporte para

classificar, julgar e também justificar o dominalguns povos sobre outros;

- A visdo etnocéntrica, na perspectiva dos evohisias, € o conceito europeu do
homem que se atribui o valor de “civilizado”, dearato, com isso, a ideia de atrasados
ou inferiores aos outros povos, em suma, povosngoetinham uma histéria ou dela

estavam fora;

- As teorias antropologicas evolucionistas chegasmmmpanhadas pelas teorias de
evolucdo biologica e foram reafirmadas pela nogiitipista da historia. Desta forma,
adquiriram grande popularidade e, ainda hoje, darftequente ouvirmos suas teses

serem resgatadas para explicar a diferenca enseceesiades.



FUNCIONALISTA

- A analise do pensamento antropoldgico funcionaltsatra, especificamente, sua
ocupacao sob a cultura de forma entrelacada, ayaejdeias, os costumes, o material
e o imaterial sdo aspectos que devem ser conhepioimpie estes dizem da organizagao

e manutencao da sociedade e de seus modos de viver;

-Com Malinoswski, a antropologia se torna uma “ciéncia” da altetedgue vira as
costas ao empreendimento evolucionista de recoigéiit das origens da civilizacdo, e

se dedica ao estudo das logicas particulares esisttas de cada cultura,

- O grande mérito de Malinowski sera, no entandmahstrar que ndo se pode estudar
uma cultura analisando-a do exterior, e ainda mendstancia. Ndo se satisfazendo
com a observacdo direta “em campo”, ele sistematz@so do método etnografico

chamado de dbservacdo participante” (expressédo criada por ele), unico modo de

conhecimento em profundidade da alteridade cultwaé poderia escapar ao

etnocentrismo.

ESTRUTURALISMO

- O debate da antropologia estrutural ganha expressd@@cada de 40@aude Lévi-

Straussé o grande tedrico dessa abordagem;

- A visdo estruturalista buscava o conhecimentaalmatho intelectual, ou seja, como a
mente humana trabalha (CUCHE, 1999);

- “A ambicdo da antropologia estrutural de LéviaB8s € localizar e repertoriar as
‘invariantes’, isto é, os materiais culturais seenénticos de uma cultura a outra,
necessariamente em numero limitado devido a uniddmepsiquismo humano”
(CUCHE, 1999, p.97);

- Os trabalhos de Strauss apontam para a impaatéliocuso dos simbolos como meios
de comunicacdo. Como por exemplo, a linguagem. aNessio estruturalista, Lévi-

Strauss ndo mostrou ocupar-se com as particulasdads grupos humanos. Sua
ocupacao deu-se no campo da investigacdo comonsaeelos tracos universais das

sociedades e ndo nas suas especificidades (LEATH).1



5) ETNOCENTRISMO

- Na atualidade, os estudos antropolégicos contempiovos conhecimentos, o que
refuta as generalizagbes do método comparativaueienlista, ou seja, rejeita a visdo

etnocéntrica do pensamento evolucionista.

- A visdo etnocéntrica da corrente evolucionistapexplicar o conceito de homem,
sofreu criticas de muitos tedricos ulteriores ha sempo. Mas afinal o que é

etnocentrismo?

- Perpassando todos estes campos de investigacBiesanca boasiana estabelece uma
critica impertinente ao conceito de etnocentrisBegundo Everardo Rocha (1994), o
etnocentrismo se apoia em duas reagbes humanae diandesconhecido: uma de
origem emocional — o medo que qualquer ser humpresenta diante daquilo que ele
desconhece, e outra de ordem cognitiva— a necdssika afirmar os limites entre a

sociedade do Eu e a sociedade do Outro.

- Etnocentrismo

A palavra [ethocentrismo] foi criada pelo sociologmericano Willian G. Summer |e
apareceu pela primeira vez em 1906. Segundo surscdef, “o etnocentrismo é um
termo técnico para esta visdo das coisas segugdal anosso proprio grupo € o centro
de todas as coisas e todos 0s outros grupos sadawnexlavaliados em relagéao a ele.
[...] Cada grupo alimenta seu proprio orgulho edade, considera-se superior, exalta
suas proprias divindades e olha com desprezo eengeiras. Cada grupo pensa que
seus proéprios costumeBalkwayg sdo os Unicos validos e se ele observa que outros
grupos tém outros costumes, encara-0os com desdamh¢, 1999, p. 46).
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